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समपादकीय

भारतीय ज्ञान परमपरा से समबद्ध िविवध िवषयों पर िलिखत शोधपतों से
ससुिजजत इस शोधपितका के नवीनतम अंक को पाठकों के समक्ष पसततु करते
हुए अतयनत हषईइ का अनुभव हो रहा है । इस अंक में ज्ञान की िविवध शाखाओ ं से
समबद्ध मौिलक एवं गंभीर अनुसंधान से यकु्त शोध पत सिममिलत हैं । ये शोधलखे
अनुसनधान क्षते में अनेक नवीन समभावनाओ ं को उद्घािटत करने में अवशय समथईइ
होंगे । इस अंक में २४ शोधपत पकािशत िकए जा रहे हैं ।

“शमी का सांसकृितक, कावयातमक एवं वजै्ञािनक अनुशीलन” शीषईइक पथम
शोधपत में शमी वकृ्ष के सांसकृितक, जयोितषीय एवं वासतशुास्तरीय महत्त्व और
उसके औषधीय गुणों की िवसततृ चचाईइ परुाणों एवं आयवुेर्दीय गनथों के उद्धरणों के
आधार पर पसततु की गई है ।

“कातनतवयाकरणम”् शीषईइक िद्वतीय आलखे में पािणनीय वयाकरण के
सवुयवस्थािपत होने पर भी वतईइमान में संसकृत भाषा िशक्षण के िलए कातनतवया-
करण की सामानयजनोपयोिगता पर पकाश डाला गया है ।

“The Economical Picture Reflected In The Drama Mṛccha-
kaṭikam” इस ततृीय लखे में शूदक के ‘मचृछकिटक’ के आधार पर ततकालीन
समाज की समािजक और आिर्थक िस्थित का िवशलषेण िकया गया है ।

“विैदक सािहतय में रािषटय चतेना” इस चतथुईइ लखे में भारतीय सनातन
आयईइ संसकृित के मलू आधार विैदक सािहतय में रािषटय चतेना की उदात्त भावना
का िनदशईइन सोदाहरण पसततु िकया गया है ।

“Analysis of Critical Claims against Sāmānya Padārtha by
Buddhist Schools” इस शोधपत के द्वारा सामानय एवं जाित की अवधारणा का
नयाय-वशेैिषक दशईइन के वसतवुादी दशईइन में पभाव एवं बौद्ध दाशईइिनकों के द्वारा
सामानय के खणडन का िवशलषेण िकया गया है ।

“शी गङ्गाननदकवीनद के कावयदोष लक्षण की समीक्षा” शीषईइक लखे में
मिैथल कावयशास्तरी शी गङ्गाननद कवीनद की कृित ‘कावयडािकनी’ में पितपािदत
दोषतत्त्व की साङ्गोपाङ्ग िववचेना तथा दोषों से समबद्ध मममट से पथृक् कितपय
नवीन पिरषकारों की समीक्षा पसततु की गई है ।

“Sociolinguistics importance of Kāśikā Vṛtti” इस शोधपत में
जयािदतय और वामनकृत कािशकाविृत्त में उदाहरणों एवं पतयदुाहरणों के माधयम
से पसततु समाजभाषािवज्ञान से समबद्ध अिभवयिक्तयों का अधययन पसततु िकया
है ।



”The Triad of Learning Strategy Based on Bhagvadgītā: A
Conceptual Framework” इस शोध लखे में िशक्षा के मनोिवज्ञान पर आधािरत
शैिक्षक अिधगम पणाली का एक नया मॉडल पसततु िकया गया है । शीमद्भगवद्गीता
की िशक्षा पिविध और कायईइ िसद्धानतों पर आधािरत इस मॉडल को वतईइमान िशक्षा
पणाली में समािवष्ट कर इसका परीक्षण िकया जा सकता है । ज्ञान के अिधगम
के पश्चात् की पिकया के आधार पर इस मॉडल को िवकिसत करने की भी अपार
समभावना पर इस लखे में िवचार पसततु िकया गया है ।

“वाणीभषूण गनथ के आधार पर संसकृत छनदों का पाश्चात्त्य छनदशास्तर पर
पभाव” शीषईइक शोधलखे में दामोदरिमश िवरिचत ‘वाणीभषूण’ गनथ के आधार
पर आङगल, लिैटन, फें च तथा सपिेनश आिद पाश्चात्त्य भाषाओ ं के छनदशास्तर पर
संसकृत छनदों के पभाव को सोदाहरण पसततु करने के साथ ही इस िवषय में भावी
काल में समभािवत तलुनातमक शोधसमभावनाओ ं की ओर भी इिङ्गत िकया गया
है ।

“शीमद्भगवद्गीता और कुरुक्षते में िनिहत सामयवाद” इस शोध लखे में इस
गनथ में पितपािदत सामयवादी िचनतन को सपष्ट करने का पयास िकया गया है ।
गीता को सामरसय और सामंजसय से यकु्त सामयवाद का अपवूईइ उद्घोष मानते हुए
इसे सामयवादी दृिष्ट की आधारभतू पीिठका के रूप में पदिर्शत िकया गया है ।

“जानकीहरण महाकावय में िवद्यमान अथईइ िवसतार” इस शोधपत में कुमा-
रदास िवरिचत जानकीहरण महाकावय में िवद्यमान अथईइिवसतार का िववचेन िकया
गया है ।

“शािबदकमते लक्षणािवमशईइः” शीषईइक शोधपत में वयैाकरणों द्वारा सममत
लक्षणा के सवरूप पर िविभन्न गनथों के आधार पर िववचेन पसततु िकया गया है ।

”Sanskrit Education : Bowing Heads to Tradition” नामक
शोधलखे में भारतीय ज्ञान पणाली में संसकृत िशक्षा का महत्त्व तथा वतईइमान में
नूतन िशक्षानीित के पिवधानों के आधार पर संसकृतभाषा िशक्षण, अभयास और
उसके विैश्वक पसार की आवशयकता पर चचाईइ की गई है ।

”Preluding the Yoga-Vāsiṣṭha: An Inimitable Genre” यह
शोधपत वदेानतदशईइन के पिसद्ध गनथ ‘योग वािशष्ठ’ के अिद्वतीय तथा िविशष्ट
अदै्वत दाशईइिनक िचनतन, िविशष्ट पिविध, तथा इसके महत्त्व पर िवचार के साथ ही
आधिुनक िवचारकों के द्वारा इसकी उपके्षा के कारणों पर सवेर्क्षण पसततु करता
है ।
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“नागेशभट्टपयाईइलोिचतभाषयसममताष्टाधयायीपाठ and Nonpāṇinian
Grammars: A comparative study of variations in the अष्टाधयायी
rules” इस शोधलखे में ‘नागेशभट्टपयाईइलोिचतभाषयसममताष्टाधयायीपाठ’ इस
गनथ के आधार पर पापत पािणनीय सतूों के पाठभदेों के आधार पर पािणनीय
वयाकरण तथा अनय वयाकरणों (कातनत, जनेैनद, शाकटायन, चानद आिद) का
तलुनातमक अधययन पसततु िकया है ।

“मिककभट्टः कश्चन अपवूईइः वयाखयकारः” इस लखे में १४ वी ं शती के िवद्वान्
और रघवंुश की िववरण टीका, गिणतभषूणम,् गिणतिवलासम् आिद वयाखयान
गनथों के रचियता मिककभट्ट का रघवंुश के अनय टीकाकार हेमािद से पाथईइकय
सपमाण िनरूिपत िकया गया है ।

”Reflections of Abhinavagupta on aesthetic experience” इस
शोधपत में रस और सौनदयईइशास्तर के समबनध को सपष्ट करते हुए भारतीय शैव
दाशईइिनक आचायईइ अिभनवगुपत की सौनदयईइ शास्तरीय और रस समबनधी अवधारणाओ ं
पर शैव दशईइन के पभाव को सपष्ट िकया गया है ।

“पिणडत िवषणुशमाईइ कृत ‘पञ्चतनत’ के अपरीिक्षतकारकम् की वतईइमान में
पासंिगकता” इस शोधपत में संसकृत सािहतय के ‘पञ्चतनत’ गनथ की नीित कथाओ ं
के पञ्चम तनत ‘अपिरिक्षतकारक’ की वतईइमान समाज में पासिङ्गकता को दशाईइया
गया है ।

”Portrayal of the character of Draupadῑ in Bhaṭṭanārāyaṇa’s
Veṇῑsaṃhāra” यह शोधपत नाटककार भट्टनारायण िवरिचत पिसद्ध नाटक
‘वणेीसंहार’ में िचितत दौपदी के चिरत के विैशष्ट्य को रूपाियत करता है ।

“उपकमनयायिवमशईइः” इस शोधपत में आचायईइ जिैमिन द्वारा पविर्तत वदे
वाकयाथईइ िनणाईइयक नयायों में अनयतम उपकमनयाय के सवरूप की समालोचना
करते हुए यह भी पदिर्शत िकया गया है िक िकन-िकन स्थलों पर यह नयाय
पविर्तत होता है, इसके पितबनधक कया हैं तथा शास्तरानतर में इसका पयोग िकस
पकार समभव है ।

“अिसद्धवित लाघवसमीक्षणम”् अष्टाधयायी में पािणिन द्वारा शास्तर लाघवाथईइ
पयकु्त िवधाओ ंमें अिसद्धतव का िसद्धानत एक महत्त्वपणूईइ िसद्धानत है । पसततु
शोधलखे में अिसद्धवदताऽभात् सतू के द्वारा पािणिन ने िकतने सतूों का लाघव
िकया है, इस पर िवमशईइ पसततु िकया गया है ।
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“भिूमिचछद िवधान का अिभलखेीय साक्ष्य” लखे में हषईइ के तीन तामपतलखेों
में भिूमिचछद िवधान में महत्त्वपणूईइ अिभलखेीय साक्ष्य हैं जो भिूमदान के समबनध में
पाचीन परमपरा के िवधान को पषु्ट करते हैं ।

”Survey of Holism and Multidisciplinary approach in
Higher Education with Reference to Indian Knowledge System”
इस शोध पत में िशक्षण के संबंध में भारतीय ज्ञान पणाली में िनधाईइिरत समग
िशक्षण एवं बहुिवषयक िशक्षण अवधारणा के महत्त्व को स्थािपत करने का और
उनका िवशलषेण करने का पयास िकया गया है ।

“िववकेचडूामिणदृशा वयिक्ततवसवरूपसमीक्षणम”् शीषईइक शोध पत में
वदेानतशास्तर के पिसद्ध गनथ ‘िववकेचडूामिण’ गनथ में पितपािदत वयिक्ततव के
सवरूप उसके आधारभतू कारक, भदे आिद पर समीक्षा पसततु की गई है ।

समपादक

```
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उशती
UŚATĪ

a ReseaRch jouRnal devoted to sansKRit studies
in geneRal and śāstRic studies in paRticulaR





शमी का सांसकृितक, कावयातमक एवं वैज्ञािनक
अनुशीलन

धनञ्जय वासदेुव िद्ववदेी
सारांश

भारतीय परमपरा में वनसपितयों की महत्ता को सवीकार िकया गया है । वनसपितयों की परमपरा में
शमीवकृ्ष का स्थान अतयनत महत्त्वपणूईइ है । यह उन वनसपितयों में सिममिलत है जो सांसकृितक और औषधीय
दोनों ही दृिष्टयों से उपयोगी हैं । यह पुं सवन, िववाह आिद संसकारों में तो पयकु्त होता ही है, वासतु और जयोितष
की दृिष्ट से यह अतयनत उपयोगी है । देवताओ ं से इसकी समबद्धता इसके महत्त्व को और भी अिधक बढ़ा देती
है । आयवुेर्दीय िनघणटु गनथों में इसके अनेक पयाईइयवाची शबदों का उललखे पापत होता है जो इस वकृ्ष के महत्त्व
तथा िवशेषता की ओर संकेत करते हैं । शमी का पजून भी अतयनत फलदायी माना गया है । यही कारण है िक
िवजयादशमी के िदन सायंकाल इस वकृ्ष की पजुा की जाती है । इसकी वकृ्ष की पजूा का माहातमय परुाणों में
िवसतार के साथ बताया गया है । वालमीकीय रामायण, कािलदासीय कवयों में भी शमी का उललखे इस बात की
ओर संकेत करता है िक किवयों ने इस वनसपित का पयोग अपने कावयों को समदृ्ध करने के िलए िकया है ।
िविवध परुाणों और आयवुेर्दीय गनथों के अनुशीलन से सपष्ट होता है िक इस वकृ्ष में कई महत्त्वपणूईइ औषधीय गुण
भी हैं ।

(कूटशबद – वनसपित, शमी, संसकृित, संसकार, औषधीय गुण, ईश्वरतव, जयोितष)
……………………

भूिमका
सांसकृितक और औषधीय दोनों ही दृिष्टयों से शमी का महत्त्व सवईइिविदत है । भारत में

पाचीनकाल से ही शमी के िविवध गुणों की चचाईइ पापत होती है । इसका सबसे पाचीन उललखे
ऋगवदे में पापत होता है - ‘ईजे यज्ञिेभः शशमे शमीिभः’ ।1 यजवुेर्द में भी शमी का सनदभईइ पापत होता
है जहाँ उसे वरुण का उतथान करने वाला बताया गया है ।2 अथवईइवदे, बाह्मण गनथों3, वालमीिक
रामायण, महाभारत, परुाणों तथा अवानतरकालीन सािहतय तथा आयवुेर्द वाङ्मय में भी शमी का
उललखे पापत होता है ।

सांसकृितक और औषधीय कायोर्ं के अितिरक्त शमी के काष्ठ का पयोग कृिष उपकरणों
को बनाने में िकया जाता है । इसके अितिरक्त इसका उपयोग सतमभों, दरवाजों, िखड़िकयों आिद
बनाने में भी िकया जाता है । अिग्न पजविलत करने में इसकी गणना उतकृष्ट लकिड़यों में होती है ।
मतसयपरुाण में िहमालय की अनोखी शोभा तथा आशम का वणईइन करने के कम में अनय वकृ्षों के साथ
शमीवकृ्ष का उललखे भी पापत होता है ।4 िपयिनघणटु में कहा गया है - जो बालकुामय मरुस्थली
तथा पचणड वात में भी साननद िवहार करती है, अपने अनतसतल में आग रखकर भी पसन्न रहती है
तथा मनुषयों के मद को शानत करती है वह शमी है -

िवहरित मरुदेशे सकैते तीववाते िवतरित फलपतान् पािणनां जीवनाय ।
कलयित िविशखािंग्न सवानतरे सौमनसया शमयित मनुजानां मत्ततां सा शमी सयात् ॥5

1 ऋ., 6/2/2
2 यजःु, 4/36
3 श.बा., 2/5/2/12, 9/2/3/37, 13/8/4/1
4 म.प.ु, 118/1-10
5 िप.िन.ह.व., 166
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शमीवकृ्ष जङ्गलभिूम में शीघ विृद्ध को पापत होते हैं ।6 शमीवकृ्ष में बहुत सी पित्तयाँ होती
हैं । ऐसा कहा जाता है िक शमी हेमनत ऋतु में भी नही ं सखूता ।7 काशयपीयकृिषसिूक्त ने अनेक
धानयबीजों में संरक्षण का परामशईइ िदया है । शमी का बीज भी उनमें से एक है ।8 अनय वकृ्षों के साथ
शमी वकृ्षों का आरोपण पशंसय माना जाता है । इनका पयासपवूईइक आरोपण िकया जाना चािहए ।
आरोपण के अननतर संरक्षण और िसञ्चन की बात भी कही गई है । अिग्न, िहसक जनतओु ं और
चोरों से इन वकृ्षों की सायास रक्षा की जानी चािहए । नदी तटों पर इनका आरोपण और भी अिधक
पशंसनीय माना जाता है ।9

शोधपिविध
इस शोधालखे को तयैार करने में शोध की पसुतकावलोकन िविध का अनुसरण िकया

गया है । इसके अितिरक्त साक्षातकार िविध का भी आशय िलया गया है िजसके अनतगईइत िवषय के
लबधपितष्ठ िवद्वानों का मागईइदशईइन पापत िकया गया है ।
शमी की उतपित्त

वामनपरुाण के अनुसार कातयायनी दुगाईइ से शमी की उतपित्त हुई है - कातयायनयाः शमी
जाता 10। अतः शमी वकृ्ष में भगवती का िनवास बताया गया है और इसी कारण शमीवकृ्ष के िलए
िशवा, ईशानी, लक्ष्मी, शुभकरी, मङ्गलया, भदा, शङ्करी, िशवाफला आिद संज्ञाओ ं का पयोग िकया
जाता है ।
शमी का सवरूप और रासायिनक संघटन

शमी का वकृ्ष छोटा और मधयमपमाण कंटिकत होता है । इसका काणड-तवक् धसूर, रुक्ष,
शाखाएं झुकी हुईं होती हैं । इसके पत छोटे क्षोदिलपत होते हैं िजनके दो जोडे़, 1-2 इञ्च लमबे पक्ष
तथा आधे इञ्च तक लमब,े अवनृत, िजह्वाकार, 8-12 जोडे़ पतक होते हैं । पषुप छोटे, पीताभ, अक्षीय
या अनतय 2-3 इञ्च लमबी मञ्जिरयों में होते हैं । फली 4-6 इञ्च लमबी, चौथाई इञ्च मोटी, सीधी,
िचकनी, लंवगोल, बीच-बीच में संकुिचत होती है िजसमें 10-15 भरूे रंग के आयताकार चपटे बीज
होते हैं । शीतकाल में पषुप और वषाईइ में फल होते हैं । पित्तयों में नाइटोजन 2.9, फासफोरस 0.4,
पोटािशयम 1.4 और कैिलशयम 2.8 पितशत होता है । पषुपों में पैंटुिलिटन नामक एक फलवेोन
गलाइकोसाईड िनकाला गया है । शाखाओ ं से एक पीताभ गोंद िनकलती है िजसके जल में िमलाने
पर एक गहरे रंग का सवादरिहत लआुब बनता है ।11

शमी तथा उसके पयाईइयवाची शबद
िनघणटुगनथों में शमी के अनेक पयाईइयवाची शबदों का उललखे पापत होता है । ये सभी

पयाईइयवाची शबद सोदे्दशय हैं । ये सभी शमी के गुणधमईइ, विैशष्ट्य आिद की ओर संकेत करते हैं ।
िविभन्न िनघणटु गनथों में पिरगिणत शमी के पयाईइयवाची शबदों का उललखे आगे िकया जा रहा है -

6 व.ृ, 42
7 अ.िच.िव., प.ृ379
8 का.कृ.स.ू, 1/395
9 वही, 2/143-155
10 वा.प.ु, 17/8
11 द.गु.िव., प.ृ481-482
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भावपकाश िनघणटु -
शमी, शकु्तफला, तङु्गा, केशहनती, िशवाफला, मङ्गलया तथा लक्ष्मी ये सब हैं । छोटे शमीवकृ्ष

का नाम ‘शमीर’ है -
शमी शकु्तफला तङु्गा केशहनती िशवाफला ।

मङ्गलया च तथा लक्ष्मीः शमीरः सािलपका समतृा ॥12

कैयदेव िनघणटु -
लक्ष्मी, िशवा, सीता, मङ्गलया, केशहृतफला, पिवतपता, आशवती, तङु्गा, सकु्तफला, रसा ये

शमी के पयाईइयवाची हैं -
शमी लक्ष्मी िशवा सीता मङ्गलया केशहृतफला ।

पिवतपताशवती तङु्गा सकु्तफला रसा ॥13

मदनपाल िनघणटु -
तङु्गा, शङु्कफला, पिवता, केशहृतफला, लक्ष्मी, िशवानी, आिधमती, भशूमी और शङ्कराह्वया

आिद नाम शमी के पयाईइयवाची कहे जाते हैं -
शमी तङु्गा शङु्कफला पिवता केशहृतफला ।

लक्ष्मी िशवानयािधमती भशूमी शङ्कराह्वया ॥14

राजिनघणटु -
शमी, शानता, तङु्गा, कचिरपफुला, केशमथनी, िशवा, ईशा, नौ, लक्ष्मी, तपनतनुनष्टा, शुभ-

करी, हिव, गनधा, मधेया, दुिरतशमनी, शंकुफिलका, सभुदा, मङ्गलया, सरुिभ, शापापशमनी, भदा,
शङ्करी, केशहनती, िशवाफला, सपुता तथा सखुदा ये सब शमी वकृ्ष के पचचीस नाम हैं -

शमी शानता तङु्गा कचिरपफुला केशमथनी ।
िशवशेा नौलईइक्ष्मीसतपनतनुनष्टा शुभकरी ॥
हिवगईइनधा मधेया दुिरतशमनी शङु्कफिलका ।
सभुदा मङ्गलया सरुिभरथ शापापशमनी ॥15

धनवनतिरिनघणटु -
शङु्कफला, तङु्गा, केशहनती, िशवा, ईशानी, शङ्करी, लक्ष्मी, मङ्गलया और पापनािशनी ये सब

शमी के पयाईइयवाची हैं -
शमी शङु्कफला तङु्गा केशहनती िशवा फला ।
ईशानी शङ्करी लक्ष्मीमईइङ्गलया पापनािशनी ॥16

िपयिनघणटु -
शमी, लक्ष्मी, सकु्तफला और केशहनती ये पयाईइयवाची हैं -

12 भा.िन.वट.व., 72
13 कै.िन.ओ.व., 1083-84
14 म.िन.वट.व., 63
15 रा.िन.शा.व., 33
16 ध.िन.आ.व., 86
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शमी लक्ष्मीः सकू्तफला केशहनती च कथयते ।17

अब कितपय महत्त्वपणूईइ पयाईइयवाची शबदों का उललखे करते हुए उसके उस नामकरण के
कारण को रखेािङ्कत िकया जा रहा है -

• शमी - यह आग के दाह को कम तथा शमन करता है । इसिलए इसका नाम शमी पड़ा
- अिग्नदाहशमनहेतवुृईइक्षः शमी ।

• ईशा - यह भगवती दुगाईइ को अतयनत िपय है ।
• केशमथनी, केशहनती, केशहृतफला - यह केशों का नाश/हरण करने वाली है ।
• गनधा - यज्ञािग्न में डालने पर उससे सगुनध िनकलता है ।
• तङु्गा - यह अतयनत उन्नत वनसपित है तथा यह भगवती पावईइती को िपय है ।
• दुिरतशमनी - इसका पयोग पापों का शमन करने वाला है ।
• पिवतपता - पजून, यजन आिद में इसका पयोग िकया जाता है तथा इसके पत्तों को पिवत

माना जाता है ।
• मङ्गलया - माङ्गिलक कायोर्ं में इसका पयोग होता है ।
• मधेया - इसे यज्ञों के िलए अतयनत उपयकु्त माना जाता है ।
• लक्ष्मी - इसके पत्ते भगवती लक्ष्मी को अतयनत िपय है ।
• शंकुफिलका - इसके फल शंकु के आकार के होते हैं ।
• शुभकरी - यह शुभ फलों को पदान करने वाली है ।
• सखुदा - यज्ञों में इसका पयोग सखुकारक है ।
• हिव - यज्ञों में इसका पयोग हिव के रूप में होता है ।

शमी का सांसकृितक महत्त्व
भारतीय परमपरा में वत एवं पजूा आिद में पषुपों का पयोग अतयनत पशंसय है । इसी कम में

पञ्चपषुपों िक चचाईइ पापत होती है िजसमें शमी भी सिममिलत है । शमी के अितिरक्त अनय पषुप हैं -
चमपक, आम, पद्म और करवीर - ‘चमपकामशमीपद्म करवीरं च पञ्चमम’् ।18

पुं सवन संसकार में शमी का पयोग िकया जाता है -
शमीमश्वतथ आरूढसतत पुं सवुनं कृतम् ।19

अथाईइत् शमी पर जब अश्वतथ आरूढ़ होता है, तो पुं सवन िकया जाता है ।
अथवईइवदे में विैदक ऋिष उपिरबभव पाथईइना करते हैं िक हे शमी, आपका आननददायक रस

केश उतपादक एवं वधईइक होता है िजससे आप परुुष को हषईइयकु्त करते हैं । आप सकैड़ों शाखायकु्त
होकर बढ़ें । सौभागयकािरणी, वषाईइ के जल से विर्धत हे शमी औषध,े माता िजस पकार पतुों को सखु
देती है, उसी पकार आप केशों के िलए सखुकारी हों -

यसते मदोऽवकेशो िवकेशो यनेािभहसयं परुुषं कृणोिष ।
आरात्त्वदनया वनािन विृक्ष तवं शिम शतवलशा िव रोह ॥

बहृतपलाशे सभुगे वषईइवदृ्ध ऋताविर ।
मातवे पतुभेयो मडृ केशेभयः शिम ॥20

17 िप.िन.ह.व., 165
18 व.प., प.ृ18
19 अ.व.े, 6/11/1
20 वही, 6/30/2-3

4



शमी का सांसकृितक, कावयातमक एवं वजै्ञािनक अनुशीलन

िहनदू धमईइ में शमी भगवती लक्ष्मी के िलए एक पिवत एवं पजूनीय वकृ्ष माना जाता है । यही
कारण है िक शमी के अनेक पयाईइयों में लक्ष्मी भी एक है । िविशष्ट पवईइ पर इसकी पजूा की जाती है ।
शमीपतों का पयोग िविवध संसकारों में िकया जाता है ।

शमीपतों से भगवान् िशव की पजूा करने वाला मनुषय मोक्ष पापत कर लतेा है - ‘शमीपत-ै
सतथा मिुक्तः पापयते परुुषणे च’ ।21

भदमणडल आिद की पजूनिविध के कम में शमी का उललखे पापत होता है जहाँ कहा गया
िक शमीपत आिद से शयाम रंग का कायईइ करना चिहए - शमीपतािदकैः शयामं …… ।22

सनपनोतसव के कम में पवूईइिदशावतीर् नवक में घतृपणूईइ कुमभ रखना चािहए िजसमें पलाश,
अश्वतथ, वट, िबलव, उदुमबर, पलक्ष, जमब,ू शमी तथा किपतथ वकृ्ष की छाल का कवाथ डालना
चािहए -

ऐनदे तु नवके मधये घतृपणूर्ं घटं नयसते् ।
पलाशाश्वतथनयगोधिबलवोदुमबरशीिरषाम् ॥

जमबशूमीकिपतथानां तवककषायघैईइटाष्टकम् ।23

शमी का माहातमय एवं उसका ईश्वरतव
विैदक संिहताओ ं और बाह्मणों में ऐसे पसङ्ग आते हैं िजनमें कहा गया है िक जब अिग्न

सवईइपथम पिृथवी पर अपने पचणडरूप में पकट हुई तो उस समय देवता लोग भयाकानत हो गए ।
ऐसी िस्थित को देखकर शमी ने देवताओ ं के भय को शानत िकया ।24

शमी की लकड़ी से आग की लपटें हलकी िनकलती हैं िजसके कारण यह बहुत तजे एवं
शीघाितशीघ न जलकर धीर-ेधीरे देर तक जलती है ।25

िवजयादशमी को सायंकाल शमीपजूा का िवधान शास्तरों में िकया गया है । आिश्वनशुकल
दशमी को शवण का सहयोग होने से िवजयादशमी होती है । आिश्वन शुकल दशमी के सायंकाल
में तारा उदय होने के समय ‘िवजयकाल’ रहता है । वह सब कामों को िसद्ध करता है । उस िदन
पातःकाल सनान करके देवताओ,ं अस्तर-शस्तरािदकों और पजूनीय गुरुजन आिद का यथािविध पजून
करके अपराह्णकाल में सवपरु से बाहर ईशानकोण में शमी के समीप जाकर शमी के मलू की भिूम
का जल से पोक्षण करना चािहए और पवूईइ या उत्तर मखु बठैकर शमी का पजून करना चािहए । कहा
गया है िक भक्तों को अभय करने वाले शमीयकु्त जगन्नाथ की पजूा करके िफर शमी वकृ्ष की पजूा
करनी चािहए । शमीवकृ्ष से यह पाथईइना करनी चािहए - समपणूईइ अमङ्गलों को शानत करने वाली,
समसत दुषकृतों को शमन करने वाली, और दुःसवपनों का नाश करने वाली धनय तथा शुभरूिपणी
शमी की शरण में मैं पापत होता हँू । शमी पापों को शानत करती है, शमी के शे्वतकणटक हैं, शमी
अजुईइन के बाणों को धारण करने वाली और रामचनद की िपयवािदनी है । रामचनद के द्वारा पजूी हुई
हे शमी, यथावसर सखुपवूईइक जो मैं याता करंूगा, उसमें तुम िवघ्नों का नाश करो -

अमङ्गलानां शमनी ं शमनी ं दुषकृतसय च ।
21 िश.प.ुरु.सं., 14/31
22 अ.प.ु, 31/20
23 वही, 69/8-9
24 अ.िच.िव., प.ृ379
25 वही, प.ृ379
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दुःसवपननािशनी ं धनयां पपद्यऽेहं शमी ं शुभाम् ॥
शमी शमयते पापं शमी लोिहतकणटका ।
धािरणयजुईइनबाणानां रामसय िपयवािदनी ॥
किरषयमाणयातायां यथाकालं सखंु मया ।
तत िनिर्वघ्नकतीर्तवं भव शीरामपिूजते ॥26

इसके पश्चात् शमी के पत्ते लकेर, उनमें थोड़ी सी मिृत्तका और कुछ तणडुल तथा सपुारी
रखकर कपडे़ में बाँध लनेा चािहए और कायईइिसिद्ध की कामना से अपने पास रखना चािहए ।27

गणेशाराधना में शमीपत का महत्त्व गणेशपरुाण में बताया गया है । भगवान् गजानन बह्माजी
से कहते हैं - आप शमीपत की महान् फलपद मिहँमा को सिुनए । न यज्ञों के द्वारा, न दानों स,े न
सकैड़ों-करोड़ों वतों स,े न जपों से अथवा न िविवध पकार के पजूनों स,े न कमल पषुपों के अपईइण
से और न अनय पषुपों से मझुको वसैी सनतिुष्ट पापत होती है, जसैी िक शमीपत को अपईइण करने से
होती है । ‘शमी’ इस नाम के उचचारणमात से ही वाणी द्वारा िकया गया समसत पाप नष्ट हो जाता है ।
शमी का समरण कर लनेे से मानस पाप तथा उसका सपशईइ कर लनेे से शारीिरक पाप नष्ट हो जाते
हैं । शमी का िनतय पजून करने स,े उसका धयान करने से तथा शद्धाभिक्त से उसका वनदन करने से
िनिर्वघ्नता, आयषुय तथा ज्ञान की पािपत होती है और पाप का क्षय भी हो जाता है । समसत इचछाओ ं
की पिूर्त हो जाती है और मन की चंचलता दूर हो जाती है, इसमें कोई संशय नही ं है ।28

पनुः इसी परुाण में आगे कहा गया है िक वत, दान, तपसया, िविवध तीथोर्ं का सवेन, गीषम
में पञ्चािग्नसाधना और हेमनत ऋतु में जल में िनवास करने से वह फल पापत नही ं होता, जो िक शमी
पतों के द्वारा गणेशजी का पजून करने से पापत होता है । पातःकाल में अथवा तीनों सनधयाकालों
में जो भगवान् गणेशजी का धयान करके भिक्तभावपवूईइक शमी का समरण करता है, उसकी वनदना
करता है अथवा पजून करता है, भगवान् िवनायक उस पर पसन्न हो जाते हैं, उसे मनोिभलिषत
पदाथोर्ं को देते हैं और अनत में मोक्ष पापत करा देते हैं, इसमें कोई संशय नही ं है ।29

भगवान् गजानन ने कहा है िक जो वयिक्त मनदारवकृ्ष की जड़ों से मरेी मिूर्त बनाकर उसकी
पजूा करगेा और शमीपतों के द्वारा तथा दूवाईइदलों से मरेा पजून करगेा, वह मझुे अतयनत पीित
पहँुचायगेा कयोंिक ये तीनों संसार में अतयनत दुलईइभ हैं ।30 पनुः भगवान् ने कहा है िक शमीपत से
की गई पजूा, दूवाईइ तथा मनदार-दोनों से की गई पजूा का फल पदान करती है । इसमें िवचार की
कोई आवशयकता नही ं है । िविवध पकार के यज्ञों, िविवध पकार के तीथोर्ं के सवेन एवं वतों से तथा
िविवध दानों एवं िनयमों के पालन से वयिक्त वह पणुय नही ं पापत करता है, जो पणुयफल शमीपतों के
द्वारा मरेी पजूा करने से पापत होता है । मैं न तो धन-वभैव स,े न सवुणईइ रािशयों स,े न िविवध पकार
के अन्न के दानों  स,े न वस्तरों स,े न िविवध पषुपों के अपईइण करने स,े न मिणसमहूों स,े न मोितयों
से वसैा सनतषु्ट होता हँू, जसैा िक शमीपतों के पजून से पसन्न होता हँू । जो पातःकाल उठकर शमी
का दशईइन करता है, उसे पणाम करता है और उसका पजून करता है, वह न तो कष्ट, न रोग, न
िवघ्न और न बनधन को पापत होता है । मरेे कृपापसाद से वह स्तरी, पतु, धन, पशु, तथा अनय सभी

26 िन.िस., प.ृ323-324
27 व.प., प.ृ123-124
28 ग.प.ु-उ./की.ख./32/2-6
29 वही 33/55-59
30 वही 35/19
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कामनाओ ं को पापत कर लतेा है, मरेी शरण गहण करने से वह अनत में मिुक्त पापत करता है ।31

भगवान् गजानन ने यह भी कहा है िक िजसने मझुे शमीपत अिर्पत कर िदया, उसने मानो
समपणूईइ भवुन ही दे िदया, उसे सौ भार सवुणईइ दान करने का फल िमलगेा ।32

शमीपषुपों से भगवान् िशव की पजूा करने का िवधान िंलगपरुाण में िकया गया है ।33 अनय
पषुपों और पतों के अितिरक्त शमीपत भी भगवान् भासकर को भी अतयनत िपय है ।34 सयूाईइराधन के
कम में सहस कुशपषुपों से शमीपत की िवशेषता अिधक बताई गई है -

कुशपषुपसहसभेयः शमीपतं िविशषयते ।35

नारदपरुाण में कहा गया है िक यिद मनुषय गयािशरतीथईइ में शमीपत के बराबर भी िपणडदान
करता है तो वह िजसके नाम से िपणडदान करता है, उसे सनातन बह्मपद को पहँुचा देता है ।36

अिग्नपरुाण में भी इसका संकेत िकया गया है । कहा गया है िक गयाशीषईइ में शमी के पत्ते
के बराबर िपणड देने से भी नरकों में पडे़ हुए िपतर सवगईइ को चले जाते हैं और सवगईइवासी िपतरों को
मोक्ष की पािपत होती है -

शमीपतपमाणेन िपणडं दतवा गयािशरे ।
नरकस्था िदवं यािनत सवगईइस्था मोक्षमापनुयःु ॥37

शीहिर पजूा में िबलवपतों एवं शमीपतों के पयोग से परमगित सलुभ होती है -
मिुक्तभागी िबलवपतःै शमीपतःै परा गितः ॥38

तिैत्तरीयबाह्मण में बताया गया है िक पजापित ने अिग्न की रचना की, लिेकन वे सवयं उसकी
िवनाशकारी शिक्त से भयभीत थे । उनहोंने शमी के पड़े की डाली से आग का शमन िकया । इसिलए,
पड़े को उपयकु्त रूप से शमी नाम िदया गया है । इस वकृ्ष के संभार का उपयोग करने से पजूा करने
वाला शांत जीवन वयतीत करता है कयोंिक उसके अिग्न जसैे दुःखों का नाश हो जाता है -

पजापितरिग्नमसजृत । सोऽिबभतेपमा धक्ष्यतीित । तं शमया शमयत् । तचछमयै शिमतवम् ।
तचछमीमयससमभारो भवित । शानतया अपदाहाय ।39

यज्ञ में आवशयक अिग्न शमी की लकड़ी को पीपल से रगड़ने से उतपन्न होती है । केवल इस
तरह से उतपन्न अिग्न ही विैदक संसकारों के िलए उपयकु्त है -

शमीगभाईइदिंग्न मनथित । एषा वा अगे्नयईइिज्ञया तनूः । तामवेासमै जनयित ।40

31 वही 35
32 वही 37/13
33 िंल.प.ु-1/79/17, 1/92/175
34 भ.प.ु-बा.प./115/23-29
35 वही 163/61
36 ना.प.ु-उ.भा./45/97
37 अ.प.ु-115/46-47
38 वही 202/6
39 त.ैबा.-1-1-3
40 वही 1-1-9
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यज्ञ और शमी
यज्ञ में पीपल की लकड़ी से उत्तरािण और शमी की लकड़ी से अधरािण बनाकर दोनों को

आपस में रगड़कर अिग्न उतपन्न की जाती थी । इसे पकृित एवं परुुष का पतीक माना गया है । इनके
संयोग से ही सिृष्ट की उतपित्त मानी गई है ।41

यज्ञ की सिमधा के रूप में शमी
शमी को यज्ञीय वकृ्ष माना जाता है । मतसयपरुाण में हवनकायईइ में नवगहों के िनिमत्त िभन्न-

िभन्न सिमधाओ ं से हवन करने की बात कही गई है । मतसयपरुाण के अनुसार मनदार, पलाश, खरै,
िचिचड़ा, पीपल, गूलर, शमी, दूब और शमी - ये कमशः सयूईइ, चनद, मंगल, बधु, बहृसपित, शुक,
शिन, राहु तथा केतु गहों की सिमधाएं हैं -

अकईइ ः पलाशखिदरावपामागोर्ऽथ िपपपलः ।
औदुमबरः शमी दूवाईइ कुशाश्च सिमधः कमात् ॥42

अिग्नपरुाण में भी इसका उललखे पापत होता है ।43 भिवषयपरुाण में इसे और भी अिधक
सपष्टता के साथ बताया गया है -

दुःस्थानगहांश्च िवज्ञाय गहशािंनत समाचरते् ।
पादेशमाताः कतईइवयाः सिमधोऽथ पमाणतः ॥

अकईइ मययो रवःे कायाईइ पालाशयः शिशनः समतृाः ।
खािदयईइश्चवै भौमाय अपामागयोर्ऽबजसनूवे ॥

आश्वतथयश्चाथ जीवाय औदुमबयईइः िसताय च ।
अिसताय शमीमययो दूवाईइ कायईइसतु राहवे ॥

केतवे तु कुशाः कायाईइः दिक्षणाश्चापयतः शृणु ।44

अथाईइत् अिरष्ट स्थान में िस्थत गहों को देखकर उनकी शािनत तो करनी ही चािहए िजसमें
सिमधाएं पदेशमात तजईइनी और अंगूठे के मधयभाग के समान ही लमबी होती हैं । उनहें समते सयूईइ के
िलए अकईइ (मनदार), चनदमा के िलए पलाश, मंगल के िलए खरै, बधु के िलए िचिचरा, बहृसपित के
िलए पीपल, शुक के िलए गूलर, शिन के िलए शमी, राहु के िलए दूवाईइ एवं केतु के िलए कुशा की
सिमधाओ ं में हवन करके दिक्षणा देनी चािहए ।

याज्ञवलकयसमिृत में इसी बात को बताया गया है । यहाँ यह भी कहा गया है िक एक-एक
गह के िलए आठ सौ या अट्ठाइस-अट्ठाइस सिमधाएं मधु और घी या दही या दूध से यकु्त कर हवन
करनी चािहए ।45

िंलगपरुाण में कहा गया है िक िशवपजूा के कम में होम में लगाई जाने वाली लकड़ी शमी
या पीपल की होिन चािहए । ये 16 अंगुल लमबी होनी चािहए । इसको साफ करके रखना चािहए ।
ततपश्चात् हृदय मनत से शिक्तनयास कृतय परूा करते हुए और विह्न बीज मनत को दोहराते हुए अिग्न
उतपन्न करनी चािहए । यज्ञ की लकिड़यों के टुकडे़ लमबाई में पवशे मात होने चािहए । उनको मौन
41 अ.िच.िव.-प.ृ 379
42 म.प.ु-93/27
43 अ.प.ु-167/8
44 भ.प.ु-बा.प./56/21-24
45 या.सम.ृ-1/302-303
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होकर रखना चािहए । कम से पवूईइ िदशा से पारमभ करके आठो िदशाओ ं में जल के िछड़काव के
द्वारा पिरसममोहन कृतय िकया जाना चािहए -

शमीिपपपलसंभतूामरणी ं षोडशांगुलाम् ।
मिथतवा विह्नबीजने शिक्तनयासं हृदैव तु ॥
पिक्षपिेद्विधना विह्नमनवाधाय यथािविधः ।

तषूणी ं पादेशमातसैतु यािज्ञकैः शकलःै शुभःै ॥
पिरसममोहनं कुयाईइजजलनेाष्टसु िदक्षु वै ।

पिरसतीयईइ िवधानेन पागाद्यवेमनुकमात् ॥46

शमी का जयोितषीय महत्त्व
शमीवकृ्ष से भिूमगत जल का पता लगाने में सहायता िमलती है ।47 बहृतसंिहता में कहा

गया है िक जहाँ पर अनेक गाँठों से यकु्त शमी वकृ्ष हो उसके उत्तर वलमीक हो तो उस शमी वकृ्ष के
पिश्चम पाँच हाथ पर पचास परुुष नीचे जल होता है -

गिनथपचरुा यिसमन् शमी भवदेुत्तरणे वलमीकः ।
पश्चात् पञ्चकरानते शताधईइसंखयनैईइरःै सिललम् ॥48

जहाँ पर पलाश के वकृ्ष से यकु्त शमी वकृ्ष हो वहाँ उन वकृ्षों से पिश्चम पाँच हाथ पर साठ
परुुष नीचे जल होता है । यहाँ पर आधा परुुष नीचे सपईइ और उसके नीचे रते िमली हुई पीली िमट्टी
िमलती है -

सपलाशा यत शमी पिश्चमभागेऽमबु मानवःै षष्ट्या ।
अधईइनरऽेिहः पथमं सबालकुा पीतमतृपरतः ॥49

जहाँ सफेद काँटों से यतु शमी वकृ्ष हो वहाँ उस वकृ्ष से दिक्षण एक हाथ पर पचहत्तर परुुष
नीचे जल रहता है । यहाँ पर खोदने से आधा परुुष नीचे सपईइ होता है -

शे्वता कणटकबहुला यत शमी दिक्षणेन तत पयः ।
नरपञ्चकसंयतुया सपततयािहनईइराधेर् च ॥50

बहृतसंिहता में पितमा िनमाईइण के िलए वणाईइनुसार काष्ठों का उललखे िकया गया है । इसके
अनुसार देवदारू, चनदन, शमी और महुआ बाह्मणों के िलए नीम,् पीपल, खरै और बले क्षितयों के
िलए, जीवक, खरै, िंसधकु और सयनदन वशैयों के िलए तथा ितनदुक, नागकेसर, सजईइ, अजुईइन और
शाल शूदों के िलए शुभदायक हैं -

सरुदारुचनदनशमीमधकूतरवः शुभािद्वजातीनाम् ।
क्षतसयािरष्टाश्वतथखिदरिबलवा िवविृद्धकराः ॥

वशैयानां जीवकखिदरिसनधकुसयनदनाश्च शुभफलदाः ।
ितनदुककेसरसजाईइजुईइनामशालाश्च शूदाणाम् ॥51

46 िंल.प.ु-2/25/8-10
47 िवश्ववललभ-I B/8
48 ब.ृसं.-54/81
49 वही 54/83
50 वही 54/85
51 वही 59/5-6

9



उशती एकिंवशोऽङ्कः

शमी का समबनध शिन से बताया गया है । िविभन्न रूपों में शमी का पयोग शिन गह के
पितकूल पभावों को दूर कर देता है । अतः कुणडली में शिन गह अनुकूल स्थान पर स्थािपत हो तो
इसका पयोग सखु, समिृद्ध, लमबी आयु आिद का कारक होता है ।

भारतीय परमपरा में गहों एवं नक्षतों से समबिनधत वकृ्षों का िववचेन पापत होता है । नक्षतों
के वणईइन कम में शमी वकृ्ष को धिनष्ठा नक्षत का वकृ्ष बताया गया है । धिनष्ठा नक्षत से ही शमी की
उतपित्त हुई है । अतः धिनष्ठा नक्षत में शमी की पजूा करनी चािहए ।52

होराचक में मकर और कुमभ लग्न का समबनध भी शमी से ही है । अतः मकर और कुमभ लग्न
के जातकों को शमी वकृ्ष का आरोपण करना चािहए ।53

वासतु और शमी
शमी उन वकृ्षों के समहू में सिममिलत है िजनसे सशुोिभत घर लक्ष्मी का िवसतार करता है -

पनु्नागाशोकबकुलशमीितलकचमपकान् ।
दािडमीिपपपलीदाक्षासतथा कुसमुमणडपान् ॥

जमबीरपगूपनससदरुमकेतकीिभजाईइतीसरोजशतपितकमिललकािभः ।
बन्नािरकेलकदलीदलपाटलािभयुईइकं्त तदत भवनं िशयमातनोित ॥54

अथाईइत् पनु्नाग, अशोक, मौलिसरी, शमी, ितलक, चमपा, अनार, पीपली, दाख, अजुईइन, जंबीर,
सपुारी, कटहल, केतकी, मालती, कमल, चमलेी, मिललका, नािरयल, केला एवं पाटल इन वकृ्षों
से सशुोिभत घर लक्ष्मी का िवसतार करता है ।

बहृतसंिहता में कहा गया है िक कांटेदार वकृ्ष के गृह-समीप में रहने से शतु भय होता है ।
दूध वाला वकृ्ष गृह समीप में रहने से धन नाश होता है । फल वाले वकृ्ष के गृह समीप में रहने से
सनतित का नाश होता है । इनके काष्ठ भी गृह में लगाने से शुभ नही ं होता है । यिद उपयुईइक्त कांटेदार
आिद वकृ्षों को काटकर उनकी जगह पनु्नाग, अशोक, अिरष्ट, वकुल, कटहल, शमी या शाल रोप
िदए जाएं तो उपयुईइक्त दोष नही ं लगते -

आसन्नाः कणटिकनो िरपभुयदाः क्षीिरणोऽथईइनाशाय ।
फिलनः पजाक्षयकरा दारुणयिप वजईइयदेेषाम् ॥

िछनद्याद्यिद न तरंूसतान् तदनतरे पिूजतान् वपदेनयान् ।
पनु्नागाशोकािरष्टबकुलपनसान् शमीशालौ ॥55

वासतसुारसङ्गरह में भी शमी वकृ्ष को गृह के समीप शुभ माना गया है ।56 यतः शमी की
गणना शुभ वकृ्षों में की जाती है, अतः इसका काटना िनिषद्ध है ।57

52 ब.ृदै.र.-24/122
53 जयो.व.- प.ृ 109
54 म.प.ु-255/23-24
55 ब.ृसं.-53/86-87
56 वा.सा.सं.-19/54
57 वही 19/65
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शमी से जुड़ी रोचक कथा
शमी  से समबद्ध एक रोचक कथा महाभारत में पापत होती है । वशैमपायन ने जनमजेय को

समबोिधत करते हुए कहा - एक बार शमी के गभईइ में िछप जाने के कारण कही ं अिग्न देव का दशईइन
नही ं हो रहा था और समपणूईइ जगत् के पकाश अथवा दृिष्टशिक्त के िवनाश की घड़ी उपिस्थत हो
गई । तब सब देवता सवईइलोकिपतामह बह्माजी िक सवेा में उपिस्थत हुए और बोले - ‘पभो भगवन्
अिग्नदेव अदृशय हो गए हैं । इसका कया कारण है, यह हमारी समझ में नही ं आ रहा । समपणूईइ भतूों
का िवनाश न हो जाए, इसके िलए अिग्नदेव को पकट कीिजए’ -

नष्टो न दृशयते यत शमीगभेर् हुताशनः ।
लोकालोकिवनाशे च पादुभूईइते तदानघ ॥
उपतस्थःु सरुा यत सवईइलोकिपतामहम् ।

अिग्नः पणष्टो भगवान् कारणं च न िवद्महे ॥
सवईइभतूक्षयो मा भतू् समपादय िवभोऽनलम् ।58

इसपर जनमजेय ने वशैमपायन से कहा - बह्मन् लोकभावन भगवान् अिग्न कयों अदृशय हो
गए थे और देवताओ ं ने कैसे उनका पता लगाया ? यह यथाथईइ रूप से बताइये -

िकमथर्ं भगवानिग्नः पणष्टो लोकभावनः ।
िवज्ञातश्च कथं देवसैतन्ममावक्ष्य तत्त्वतः ॥59

इसपर वशैमपायन ने कहा - राजन् एक समय की बात है िक पतापी भगवान् अिग्नदेव महिर्ष
भगुृ के शाप से अतयनत हो शमी के भीतर अदृशय हो गए । उस समय अिग्नदेव के िदखाई न देने
पर इनदसिहत समपणूईइ देवता बहुत दुःखी हो उनकी खोज करने लगे । ततपश्चात् अिग्नतीथईइ में जाकर
देवताओ ं ने अिग्न को शमी के गभईइ में िविधपवूईइक िनवास करते हुए देखा । इनदसिहत सब देवता
बहृसपित को आगे करके अिग्नदेव के समीप आए और उनहें देखकर बडे़ पसन्न हुए । िफर वे जसैे
आए थ,े वसैे लौट गए और अिग्नदेव महिर्ष भगुृ के शाप से सवईइभक्षी हो गए । उन बह्मवादी मिुन ने
जसैा कहा था, वसैा ही हुआ -

भगृोः शापाद् भशंृ भीतो जातवदेाः पतापवान् ।
शमीगभईइमथासाद्य ननाश भगवांसततः ॥
पणष्टे तु तदा वह्नौ देवाः सवेर् सवासवाः ।

अनवषैनत तदा नषं्ट जवलनं भशृदुःिखताः ॥
ततोऽिग्नतीथईइमासाद्य शमीगभईइस्थमवे िह ।
ददृशुजवईइलनं तत वसमानं यथािविधः ॥
देवाः सवेर् नरवयाघ बहृसपितपरुोगमाः ।

जवलनं तं समासाद्य पीताभवून् सवासवाः ॥
पनुयईइथागतं जगमःु सवईइभक्षश्च सोऽभवत् ।

भगृोः शापान्महाभाग यदुकं्त बह्मवािदना ॥60

महाभारत में ही शमी से समबद्ध एक और रोचक कथा पापत होती है । एक बार जब देवता
लोग अिग्न का अनवषेण कर रहे थे तब वे अश्वतथ में पवशे कर गए । इसके बाद भी देवताओ ं ने
58 म.भा.-श.प./47/14-16
59 वही 47/16-17
60 वही 47/17-22
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अिग्नदेव का अनुसरण िकया । तब अिग्नदेव अश्वतथ से िनकलकर शमी के भीतर जा बठेै । ऐसी
िस्थित में एक तोते ने देवताओ ं को अिग्न का पता बता िदया । इसके बाद तो देवता शमीवकृ्ष की
ओर दौडे़ । यह देख अिग्न ने तोते को शाप दे िदया - तू वाणी से रिहत हो जायगेा । अिग्नदेव ने
उसकी भी िजह्वा उलट दी । अिग्नदेव को पतयक्ष देखकर देवताओ ं ने दयायकु्त होकर शुक से कहा
- ‘तू शुक-योिन में रहकर अतयनत वाणीरिहत नही ं होगा कुछ-कुछ बोल सकेगा । जीभ उलट जाने
पर भी तरेी बोली बड़ी मधरु एवं कमनीय होगी’ । ऐसा कहकर शमी के गभईइ में अिग्नदेव का दशईइन
करके देवताओ ं ने सभी कमोर्ं के िलए शमी को ही अिग्न का पिवत स्थान िनयत िकया । तब से
अिग्नदेव शमी के भीतर दृिष्टगोचर होने लगे -

इतयकुतवा तं शमीगभेर् विह्नमालक्ष्य देवताः ॥
तदेवायतनं चकुः पणुयं सवईइिकयासविप ।

ततः पभिृत चापयिग्नः शमीगभेर्षु दृशयते ॥61

इसके पश्चात् मनुषयों ने अिग्न को पकट करने के िलए शमी का मनथन ही उपाय जाना -
उतपादने तथोपायमिभजगमशु्च मानवाः ।62

महाभारत में ही िवराटनगर में अज्ञातवास करने के कम में पाणडवों द्वारा शमशान में एक
शमीवकृ्ष पर अपने अस्तर-शस्तर रखने का वणईइन पापत होता है । इस समबनध में यिुधिष्ठर-अजुईइन का
संवाद उललखेनीय है । जब पाणडव िवराटनगर पहँुचे तो कुनतीननदन यिुधिष्ठर ने अजुईइन से कहा -
हम अपने अस्तर-शस्तर कहाँ रखकर नगर में पवशे करें ? यिद अपने आयधुों के साथ हम नगर में
पवशे करेंगे, तो िनःसनदेह यहाँ िनवािसयों को उदे्वग में डाल देंगे । तुमहारा गाणडीव धनुष तो बहुत
बड़ा और भारी है । संसार के सब लोगों में उसकी पिसिद्ध है । ऐसी दशा में यिद हम अस्तर-शस्तर
लकेर नगर में चलेंगे, तो यहाँ सब लोग हमें शीघ ही पहचान लेंगे । इसमें संशय नही ं है । यिद हममें
से एक भी पहचान िलया गया, तो हमें दुबारा बारह वषोर्ं के िलए वन में पवशे करना पडे़गा ; कयोंिक
हमने ऐसी ही पितज्ञा कर रखी है -

सा राजधानी ं समपापय कौनतयेोऽजुईइनमबवीत् ।
कवायधुािन समासजजय पवके्ष्यामः परंु वयम् ॥

सायधुाश्च पवके्ष्यामो वयं तात परंु यिद ।
समदेु्वगं जनसयासय किरषयामो न संशययः ॥

गाणडीवं च महद् गाढं लोके च िविदतं नृणाम् ।
तचचदेायधुमादाय गचछामो नगरं वयम् ।

िक्षपमसमान् िवजानीयमुईइनुषया नात संशयः ॥
ततो द्वादश वषाईइिण पवषे्टवयं वने पनुः ।

एकिसमन्निप िवज्ञाते पितज्ञातं िह नसतथा ॥63

इस पर अजुईइन ने कहा िक हे राजन्, शमशानभिूम के समीप एक टीले पर यह शमी का बहुत
बड़ा सघन वकृ्ष है । इसकी शाखाएं बड़ी भयानक हैं, इससे इसपर चढ़ना किठन है । मरेा िवश्वास है
िक यहाँ कोई ऐसा मनुषय नही ं है, जो हमें अपने अस्तर-शस्तरों को यहाँ रखते समय देख सके । यह
वकृ्ष रासते से बहुत दूर जंगल में है । इसके आसपास िहसक जीव और सपईइ आिद रहते हैं । िवशेषतः
यह दुगईइम शमशानभिूम के िनकट है । इसिलए इसी शमीवकृ्ष पर हम अपने अस्तर-शस्तर रखकर नगर
में चलें -
61 म.भा.-अ.प./85/43-44
62 वही 85/45
63 म.भा.-िव.प./5/9-12
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इयं कूटे मनुषयनेद गहना महती शमी ।
भीमशाखा दुरारोहा शमशानसय समीपतः ॥
न चािप िवद्यते किश्चन्मनुषय इित मे मितः ।

योऽसमान् िनदधतो दष्टा भवचेछस्तरािण पाणडवाः ॥
उतपथे िह वने जाता मगृवयालिनषिेवते ।

समीपे च शमशानसय गहनसय िवशेषतः ॥
समाधायायधंु शमयां गचछामो नगरं पित ।64

शीमद्भागवत महापरुाण में भी शमी से समबिनधत एक रोचक कथा पापत होती है । चनदवंश
के वणईइन के कम में बताया गया है िक उवईइशी के िमलने से परुूरवा को बड़ा सखु िमला और वे एक
रात उसी के साथ रहे । पातःकाल जब वे िवदा होने लगे तब िवरह के दुःख से वे अतयनत दीन हो
गए । उवईइशी ने उनसे कहा - तुम गनधवोर्ं की सतिुत करो, ये चाहें तो तुमहें मझुे दे सकते हैं’ । तब
राजा परुूरवा ने गनधवोर्ं की सतिुत की । राजा परुूरवा की सतिुत से पसन्न होकर गनधवोर्ं ने उनहें एक
अिग्नस्थाली (अिग्नस्थापन का पात) दी । राजा ने समझा यही उवईइशी है, इसीिलए उसको हृदय से
लगाकर वे एक वन से दूसरे वन में घमूते रहे । जब उनहें होश हुआ, तब वे स्थाली को वन में छोड़कर
अपने महल में लौट आए एवं रात के समय उवईइशी का धयान करते रहे । इस पकार जब ततेा का
आरमभ हुआ, तब उनके हृदय में तीनों वदे उतपन्न हुए । िफर वे उसी स्थान पर गए, जहाँ उनहोंने वह
अिग्नस्थली छोड़ी थी । अब उस स्थान पर शमीवकृ्ष के गभईइ में एक पीपल का वकृ्ष उग आया था, उसे
देखकर उनहोंने उससे दो अरिणयाँ (मनथनकाष्ठ) बनायी ं। िफर उनहोंने उवईइशी की कामना से नीचे
की अरिण को उवईइशी, ऊपर की अरिण को परुूरवा और बीच के काष्ठ को पतुरूप से िचनतन करते
हुए अिग्न पजविलत करने वाले मनतों से मनथन िकया । उनके मनथन से ‘जातवदेा’ नाम का अिग्न
पकट हुआ । राजा परुूरवा ने अिग्नदेवता को तयीिवद्या के द्वारा आहवनीय, गाहईइपतय और दिक्षणािग्न
इन तीन भागों में िवभक्त करके पतुरूप से सवीकार कर िलया । िफर उवईइशीलोक की इचछा से परुूरवा
ने उन तीनों अिग्नयों द्वारा सवईइदेवसवरूप इिनदयातीत यज्ञपित भगवान् शीहिर का यजन िकया ।65

गामसीमा के िनधाईइरण में शमी का पयोग
कौिटलीय अथईइशास्तर में शमी का उललखे उन वनसपितयों में है िजसका उपयोग गामसीमा

िनधाईइरण में िकया जाता है । इसके अनुसार नदी, पहाड़, जंगल, शमी के वकृ्ष, बरे के वकृ्ष, खाई,
तालाब, सेंमल के वकृ्ष और बरगद आिद के वकृ्ष लगाकर गावों की सीमा िनधाईइिरत करनी चािहए
- ‘नदीशैलवनगृिष्टदरीसतेबुनधशालमलीशमीक्षीरवकृ्षाननतषेु सीमनां स्थापयते् ।66

इसी तरह का संकेत मनुसमिृत में भी िकया गया है -
गुलमानवणंूेश्च िविवधाञछमीवललीस्थलािन च ।
शरानकुबजगुलमांश्च तथा सीमा न नशयित ॥67

अथाईइत् शाखाहीन िजनमें थोडे़ या बहुत कांटे हो ऐसे शमी और बले अथवा ऊँचे टीलों और
शर कुबडे़ गुलमवाले वकृ्षों को सीमा के वकृ्ष बनाना चािहए कयोंिक इस पकार से सीमा नष्ट नही ं
होती ।
64 वही 5/13-16
65 भा.म.प.ु-9/15
66 कौ.अ.-प.ृ 93
67 म.सम.ृ-8/247
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पलमभन योग और शमी
पलमभन योग में अनय वनसपितयों के साथ शमी का उललखे पापत होता है । कौिटलीय

अथईइशास्तर के अनुसार िशरीष, गूलर और शमी इन तीनों के चणूईइ को घी के साथ िमलाकर खाने से
एक महीने तक भखू नही ं लगती है - िशरीषोदुमबरशमीचणूर्ं सिर्पषा संहृतयाधईइमािसकक्षुद्योगः ।68

शमी का कावयातमक िववेचन
वालमीिक रामायण में शमी

वालमीकीय रामायण में पञ्चवटी का रमणीय उललखे पापत होता है । पञ्चवटी के वनों में
अनेक वकृ्ष थे । उनमें से एक वकृ्ष शमी का भी था -

सालसैतालसैतमालशै्च खजूईइरःै पनसदैरुईइमःै ।
नीवारिैसतिनशैश्चवै पनु्नागैश्चोपशोिभताः ॥
चतूरैशोकैिसतलकैः केतकैरिप चमपकैः ।
पषुपगुलमलतोपतेसैतसैतसैतरुिभरावतृाः ॥
सयनदनैश्चनदनैनीर्पःै पणाईइसलैईइकुचरैिप ।

धवाश्वकणईइखिदरःै शमीिंकशुकपाटलःै ॥69

अथाईइत् पषुपों, गुलमों तथा लता वललिरयों से यकु्त साल, ताल, तमाल, खजरू, कटहल,
जलकदमब, ितिनश, पनु्नाग, आम, अशोक, ितलक, केवड़ा, चमपा, सयनदन, चनदन, कदमब, पणाईइस,
लकुच, धव, अश्वकणईइ, खरै, शमी, पलाश और पाटर आिद वकृ्षों से िघरे हुए ये पवईइत बड़ी शोभा पा
रहे हैं ।

पञ्चवटी में शीराम की कुिटया बनाने में शमी की शाखाओ ं का उपयोग िकया गया -
पणईइशालां सिुवपलुां तत संघातमिृत्तकाम् ।

ससुतमभां मसकरदैीघैर्ः कृतवंशां सशुोभनाम् ॥
शमीशाखािभरासतीयईइ दृढपाशावपािशताम् ।
कुशकाशशरःै पणौर्ः सपुिरचछािदतां तथा ॥

समीकृततलां रमयां चकार समुहाबलः ।
िनवासं राघवसयाथेर् पके्षणीयमनुत्तमम् ॥70

अथाईइत् वह आशम एक अतयनत िवसततृ पणईइशाला के रूप में बनाया गया था । महाबली
लक्ष्मण ने पहले वहाँ िमट्टी एकत करके दीवार खड़ी की, िफर उसमें सनुदर एवं सदृुढ़ खमभे लगाए ।
खमभों के ऊपर बडे़-बडे़ बाँस ितरछे करके रखे । बाँसों के रख िदए जाने पर वह कुटी बड़ी सनुदर
िदखाई देने लगी । िफर उन बाँसों पर उनहोंने शमीवकृ्ष की शाखाएं फैला दी ं और उनहें मजबतू रिससयों
से कसकर बाँध िदया । इसके पणईइशाला को भलीभाँित छा िदया तथा नीचे की भिूम को बराबर
करके उस कुटी को बड़ा रमणीय बना िदया । इस पकार लक्ष्मण ने शीरामचनदजी के िलए परम
उत्तम िनवासगृह बना िदया, जो देखने के योगय था ।

68 कौ.अ.-प.ृ912
69 वा.रा.-3/15/16-18
70 वही 3/15/21-23
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कािलदास के कावयों में शमी
किवकुलकलाधर महाकिव कािलदास के कावयों में अनेक स्थलों पर शमी का उललखे पापत

होता है । इनका उललखे आगे िकया जा रहा है -

इदं िकलवयाजमनोहरं वपसुतपःक्षमं साधियतुं य इचछित ।
धुवं स नीलोतपलपतधारया शमीलतां छेत्तुमिृषवयईइवसयित ॥71

अथाईइत् जो ऋिष सवभाव से ही सनुदर इस शकुनतला के शरीर को तपसया करने के योगय
बनाना चाहता है वह िनश्चय ही नीलकमल के पत्ते की धारा से शमीलता को काटने का पयतन कर
रहा है ।

यहाँ राजा दुषयनत यह कहना चाह रहा है िक शमी वकृ्ष की शाखा अतयनत कठोर होती
है और कमल की पंखिुड़याँ अतयनत कोमल । अतः कमल की पंखड़ुी से जसैे शमी को काटना
अिववकेपणूईइ है वसैे ही शकुनतला से आशम का कठोर काम लनेा ऋिष का अिववके है ।

दुषययनतनेािहतं तजेो दधानां भतूये भवुः ।
अविेह तनयां बह्मन्निग्नगभार्ं शमीिमव ॥72

अथाईइत् राजा दुषयनत के द्वारा स्थािपत तजे को पिृथवी के कलयाण के िलए धारण करने
वाली पतुी को अपने अनदर अिग्न को धारण करने वाले शमी लता के समान जानो ।

यहाँ िपयंवदा यह कहना चाह रही है िक िजस पकार शमी वकृ्ष के अनदर अिग्न रहती है,
उसी पकार शकुनतला के गभईइ में तजेोमय जीव िवद्यमान है ।

हिवः शमीपललवलाजगनधी पणुयः कृशानोरुिदयाय धमूः ।
कपोलसंसिर्पशिशखः स तसया महुूतईइकणोर्तपलतां पपदेे ॥73

अथाईइत् घी, शमी के पत्ते और धान की खीलों की गनध से भरा हुआ पिवत धआँु अिग्न से
िनकलकर जब इनदुमती के कपोल तक जा पहँुचा तब ऐसा जान पड़ा मानो इनदुमती ने नीले कमल
का कणईइफूल पहन रखा हो ।
बाणभट्टसािहतय में शमी

डॉ. माया ितपाठी ने अपनी पसुतक “कादमबरी का वानसपितक वभैव” में कुश से समबिनधत
कितपय सनदभोर्ं का उललखे िकया है जो दष्टवय हैं ।74

अनय कावयों में भी शमी का उललखे पापत होता है । जसैे -
भवनतमतेिह मनिसवगिहते िववतईइमानं नरदेव वतमईइिन ।

कथं न मनयजुवईइलयतयदुीिरतः शमीतरंु शुषकिमवािग्नरुिचछखः ॥75

71 अ.शा.-1/18
72 वही 4/6
73 र.वं.-7/26
74 का.वा.व.ै-प.ृ 315
75 िक.-1/26
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यहाँ दौपदी महाराज यिुधिष्ठर को समबोिधत करते हुए कहती है - हे राजन्, इस िवपित्तकाल
में भी वीरजनों द्वारा िनिनदत मागईइ पर अथाईइत् वनवासािदरूप तपिसवजनोिचत मागईइ पर िस्थत शतकृुत
िवपित्तयों को सहते हुए आपको उद्दीिपत कोध उसी पकार कयों नही ं उद्दीपत करता है जसैे सखूे शमी
वकृ्ष को उद्गत जवालाओ ं वाली अिग्न जला देती है ।

हिंर पिरतयजय नलािभलाषकुा न लजजसे वा िवदुिषबवुा कथम् ।
उपिेक्षतक्षोः करभाचछमीरतादुरंु वदे तवां करभोरु भो इित ॥76

अथाईइत् अथवा इनद को छोड़कर नल का अिभलाष करने वाली अपने को िवदुषी कहती
तुम लिजजत कयों नही ं होती ? हे करभोरु, तुमहें अब मैं ईखरस की उपके्षा करने वाल,े कटु शमी में
रत करभ से उतकृष्ट कहता हँू ।

शमी के औषधीय गुण
भावपकाश िनघणटु -

शमी ितक्त, कटु तथा कषाय रसयकु्त, शीतल, रचेक, लघु एवं कफ, कास (खांसी), भमरोग,
श्वास, कुष्ठ, अशईइ तथा कृिम का नाशक है -

शमी ितक्ता कटुः शीता कषाया रचेनी लघःु ।
कफकासभमश्वासकुष्ठाशईइःकृिमिजत् समतृा ॥77

कैयदेव िनघणटु -
शमी कषाय, कटु एवं ितक्त, रुिचकारक एवं लघु होती है । यह कफ, कुष्ठ, अशईइ, श्वास,

कास, भम एवं कृिम का नाशक है । शमी का फल मधरु, रूक्ष, उषणवीयईइ, मधेय, कास को नष्ट करने
वाला तथा िपत्तवधईइक होता है -

शमी ितक्ता कट्वनुषणा कषाया रोचनी लघःु ॥
िनहिनत कफकुष्ठाशईइःश्वासकाभमकृमीन् ।

ततफलं सवादु रूक्षोषणं मधेयं केशघ्निपत्तलम् ॥78

मदनपाल िनघणटु -
शमी शीतल और हलकी होती है । इससे श्वास, कुष्ठ, बवाशीर, कफ का िवनाशन तथा रचेन

होता है । इसका फल िपत्तकारक, रूक्ष, बिुद्धवधईइक तथा केशिवनाशक होता है -
शमी शीता लघःु श्वासकुष्ठाशईइः कफहृतसरा ।
ततफलं िपत्तलं रूकं्ष मधेयं केशिवनाशनम् ॥79

राजिनघणटु -
शमी कषाय रस यकु्त तथा रूक्ष है और रक्तिपत्त एवं अितसार को दूर करती है । इसका फल

ितक्तरस, गुरु, मधु तथा उषण होता है और यह केश को नष्ट करता है -
76 नै.च.-9/43
77 भा.िन.-वट.व.गईइ/73
78 कै.िन.-ओ.व./1084-85
79 म.िन.-वट.व./64
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शमी रूक्षा कषाया च रक्तिपत्ताितसारिजत् ।
ततफलं तु गुरु सवादु ितक्तोषणं केशनाशनम् ॥80

धनवनतिर िनघणटु -
शमी का फल मधरु, रूक्ष, उषणवीयईइ तथा केशिवनाशक होता है - शमीफलं गुरु सवादु

रूक्षोषणं केशनाशनम् ।81

िपयिनघणटु -
शमी ितक्त-कषाय, रूक्ष और वातपकोपक है । यह कफ, कास, तमकश्वास, कुष्ठ, अशईइ और

कृिम को दूर करती है -
शमी ितक्ता कषाया सयादरूक्षा वातपकोिपणी ।
कफकासतमश्वासकुष्ठाशईइःकृिमनािशनी ॥82

गरुडपुराण -
बरगद, नीम और शमी वकृ्ष की छाल के कवाथ से सेंक करने पर मखु और दाँत की िवषवदेना

नष्ट हो जाती है -
वटिनमबशमीनाञ्च वलकलःै कविथतं जलम् ।
ततसकेान्मखुदनतानां नशयदैे्व िवषवदेना ॥83

परवल की पत्ती, कटुकी, मंजीठ, अननतमलू, हलदी, चमलेी की पत्ती, नीम की पत्ती और
मलुठेी के कवाथ से िसद्ध घतृ का लपे करने से वण पीड़ारिहत हो जाता है और उसका बहना भी
बनद हो जाता है -

पटोलपतं कटुका मिञ्जष्ठा शािरवा िनशा ।
जातीशमीिनमबपतं मधकंु कविथतं घतृम् ॥

एिभलेर्पातसयरुजो वणा िवसािवणः िशवः ।84

चरकसंिहता -
शमीफल पाक में गुरु, उषणवीयईइ, रस में मधरु, रूक्ष तथा केशों का नाश करने वाला है -

गुरूषणं मधरंु रूकं्ष केशघं्न च शमीफलम् ।85

अकईइ के मलू तथा शमी के पत्तों के धपून से अशईइरोग में लाभ होता है - अकईइ मलंू शमीपत-
मशोर्भयो धपूनं िहतम् ॥86

80 रा.िन.-शा.व./35
81 ध.िन.-आ.व./87
82 िप.िन.-ह.व./167
83 ग.प.ु-191/21
84 वहीम 192/31-32
85 च.सं.-स.ू/27/160
86 च.सं.-िच./14/49
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अमलतास की गुद्दी, खरै की लकड़ी, कूठ, शमी की लकड़ी, िपणडीतक, जौ-इनके िविधवत्
कवाथ से िनिर्मत अलग-अलग विसतयों का पयोग करने से मल में गाढ़ापन आ जाता है । तातपयईइ
यह है िक इस पयोग से अितसार आिद मल समबनधी िवकृितयाँ दूर हो जाती हैं ।87

सुशुतसंिहता -
केले की तथा शयोनाक की भसम और आल, नमक तथा शमी के बीजों को शीतल जल में

पीसकर लगाने से बाल साफ हो जाते हैं -
कदलीदीघईइवनृताभयां भसमालं लवणं शमी ।
बीजं शीतोदिपषं्ट वा रोमशातनमाचरते् ॥88

शमी की छाल, अरलु की छाल, ितनदुक की छाल, अनार की छाल और कुडे की छाल-
इनको आमपाचन योग माना जाता है ।89

अष्टाङ्गहृदय -
शमी का फल पाक में गुरु, उषणवीयईइ, केशनाशक तथा रूक्ष होता है - शमया गुरूषणं केशघं्न

रूक्षम् ।90

अकईइ के जड़ की छाल तथा शमी के पत्ते में घी िमलाकर धपू देने से बवासीर के मससे सखू
जाते हैं ।91

पतूीकरंज की छाल तथा पत्त,े क्षीरीवकृ्षों, बरगद आिद की छाल तथा पत्त,े बबलू का वकृ्ष,
तुमबी, इनदायण, सोनापाठा, शमी, बले और कैथ इन सबकी छालों तथा पत्तों को लकेर पकाना
और छान लनेा चािहए । इस जल से रात में बालकों को नहलाना कलयाणकारक होता है -

पतूीकरञ्जतवकपतं क्षीिरभयो बबईइरादिप ।
तुमबीिवशालरलकुशमीिबलवकिपतथः ॥

उतकवाथय तोयं तदातौ बालानां सनपनं िशवम् ।92

नेतरोगों में िनमनिलिखत योग लाभकारी होता है - तामपात में स्तरी का दूध डालकर उसके
साथ शंख को घीसना चािहए । उस घोल को घीयकु्त जौ तथा शमी के पत्तों की धपू देना चािहए ।
इसके बाद इस सनधाव नामक घोल को आँखों में लगाने से शीघ ही घषईइ तथा वदेना शानत हो जाती
है -

शङं्ख तामे सतनयघषंृ्ट घतृाकै्तः शमयाः पतधैूईइिपतं तद्यवशै्च ।
नेते यकंु्त हिनत सनधावसंजं्ञ िक्षपं घषर्ं वदेनां चािततीवम् ॥93

गूलर के कचचे फल को स्तरी के दूध के साथ लौहपात में िघसने पर जो घोल पापत हो उसे
घी िमले शमीपत्तों की धपू देकर आँखों में लगाने से दाह, शूल, लािलमा, आँसओु ं का बहना तथा
नेतहषईइ ये िवकार शानत हो जाते हैं -
87 च.सं.-िस.स्था./10/30
88 स.ुसं.-िच./1/106
89 स.ुसं.-उ.त./40/41, 46
90 अ.हृ.-िच./6/130
91 वही /8/18
92 अ.हृ.-उ.स्था./3/59-60
93 वही 16/35
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उदुमबरफलं लोहे घषंृ्ट सतनयने धिूपतम् ।
साजयःै शमीचछदैदाईइहशूलरागाशहुषईइिजत् ॥94

कणटकारी, दालचीनी, मलुठेी, तामभसम - इन सबको आवशयकतानुसार लकेर बकरी के
दूध के साथ पीस कलक तयैार कर लनेा चािहए । शमी तथा आँवला के पत्तों में घी चपुड़कर धपू
देना चािहए । यह सनधाव योग शोथ तथा वदेना को नष्ट करता है -

वयाघीतवङ्मधकंु तामरजोऽजाक्षीरकिलकतम् ।
शमयामलकपताजयधिूपतं शोफरुकपणुत् ॥95

शमी, मलूी तथा सहजन के बीज, जौ एवं राई इन सबको काँजी में पीसकर लपे करने से
गिनथ तथा गणडरोग नष्ट हो जाते हैं -

शमीमलूकिशगूणां बीजःै सयवसषईइपःै ।
लपेः िपष्टोऽमलतकेण गिनथगणडिवलायनः ॥96

िनषकषईइ
यह कहने में िकिञ्चत् मात भी िविचिकतसा नही ं है िक शमी एक ऐसा पादप है जो भारतीय

परमपरा में अतयनत महत्त्वपणूईइ स्थान रखता है । यह एक ओर जहाँ सांसकृितक रूप से अपना िविशष्ट
स्थान रखता है, वही ं दूसरी ओर िचिकतसकों द्वारा इसका पयोग कितपय रोगों के िनवारणाथईइ िकया
जाता है । यज्ञ आिद कायोर्ं में इसकी उपयोिगता सवईइिविदत है । वासतु की दृिष्ट से भी इस वनसपित
की उपयोिगता अतयिधक है । किवयों ने अपनी कावयकला को पसफुिटत करने के िलए भी शमी
का आशय िलया है ।
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कातनतवयाकरणम्
शुभङ्करदासः

सारांश
पिृथवयां यावतयः भाषाः सिनत, तासु संसकृतभाषा अनयतमा, अतयतुकृष्टा चिेत वाकयं सवैर्ः समािदयते ।

असय कारणं तावदेतद् भवित काले काले भाषायाः संरक्षणाय संवधईइनाय च असयाः उपिर नैके वयाकरणगनथाः
गिथताः पाचीनावाईइचीनैः महिर्षिभः । वयाकरणशबदसय वयतुपिंत्त पशयामश्चते् सपषं्ट भवित । वयािकयनते अथाईइत्
वयतुपाद्यनत,े संिसकयनते शबदाः, वणाईइः अक्षरािण, अथवा शुद्धीिकयनते वािगिनदयािण चानेनेित वयाकरणम् । असय
महत्त्वपितपादनाय वदेकलपपरुुषसय मखुतवने वयाकरणम् इित पोचयते । िवना वयाकरणं कािप भाषा न पशसयते ।
संसकृतभाषायाः संसकृततवम् असय वयाकरणसय कारणादेव सञ्जायते । परुा नव वयाकरणािन आसन् इित शयूत,े
शीतत्त्विनिधनामके पाचीनवषैणवगनथे अयमलुलखेः पापयते –

ऐनदं चानदं काशकृतसनं कौमारं शाकटायनम् ।
सारसवतं चािपशलं शाकलं पािणनीयकम् ॥1 इित

एवमतेषेां नवानां वयाकरणानां नाम पापयत,े तत ऐनदवयाकरणसय िवषये "तािमनदो मधयत अ-
पकमय वयाकरोत् । तसमािददं वयाकृता वाग् उद्यते इित ।”2 इित वाकयं पवतईइते तसयािसततवसय पमाणाय । तथवै
चानदवयाकरणं “चानदासतु आतमोदरकुिक्षिषवित पठुेः” इित पतीतवचनेन असमािभरूिहतुं शकयते । काशकृतसनवया-
करणिवषये तु “शताचच ठनयतावशत”े3 इित सतूभाषये पतञ्जिलमिुनः नामना िनदेर्शं करोित तदेव पमाणं भवित
तसयािसततवे । अिग्नपरुाणे कौमारवयाकरणसयोललखेः पापयते । िकञ्च शाकटायनवयाकरणं सारसवतवयाकरणम्
इदानीनतनकालऽेिप मदुािपततया लभयते एव । शाकटायनाचायईइसय नाम तु पािणनीयसतूषेु बहुत दृशयत,े यथा
- “लङः शाकटायनसय”4, “ितपभिृतषु शाकटायनसय”5, “वयोलईइघपुयतनतरः शाकटायनसय”6 इित । “लोपः
शाकलयसय”7, “सवईइत शाकलयसय”8, “समबदु्धौ शाकलयसयतेावनाषेर्”9 इतयािदपािणनीयसतूषेु शाकलयमनेुरु-
ललखेसतु पापयते एव । एवञ्च आिपशलषेर्ः उललखेोिप पािणिनिवरिचतायाम् अष्टाधयाययां लभयते । एतािन िवहाय
अिप जनेैनदाशुबोधमगुधवोधकातनताखयािन पाचीनवयाकरणािन अिसमनकाले समपुलभयनते । यद्यिप एतषेु वयाक-
रणेषु पािणनीयं वयाकरणं शषे्ठतमं सवईइजनिविदतं च वतईइते तथािप कातनतािदवयाकरणमिप सपुिथतं वतईइते एव ।

(कूटशबदाः – वयाकरणम,् अष्टाधयायी, कातनतवयाकरणम,् सतूम)्
……………………

कातनतवयाकरणसय रचनािवषये पिसद्धा कथा
कातनतवयाकरणसय रचनािवषये कािचत् कथा शयूते कथासिरतसागराखये गनथ,े परुा कश्चन

उजजियनीपितः सातवाहनाखयः10 राजा बभवू । स संसकृतज्ञः नासीत,् एकदा राजा तसय मिहषयाः सह
जलकीडायां मग्नः आसन्, तदा कािचत् िवदुषी मिहषी नृपितम् अवोचत् “मोदकं देिह, देव”11 इित
शतुवा राजा अज्ञानवशात् मोदकम् अथाईइत् िमष्टान्निवशेषं आनियतुं िनरिदशत् । राज्ञः एतत् मौखयर्ं कायर्ं
1 ततविनिधिरतयाखयः वषैणवगनथः
2 तिैत्त.सं., ६/४/७
3 अष्टा.- 5.1.21
4 वही 3.4.111
5 वही 8.4.50
6 वही 8.3.18
7 वही 8.3.19
8 वही 8.4.51
9 वही 1.1.16
10 िशषयिहतनयासाखयपसुतके तु आनधपदेशीयः कश्चन राजा शवईइवमाईइखयः आसीिदित वयाखयातम्
11 “मोदकैदेर्व पिरताडय इित उगभतूःे िशषयिहतनयासगनथसय भिूमकाभागे”
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दृष्ट्वा मिहषया उकं्त मोदकं नात िवविक्षतं मा उदकम् अथाईइत् जलं न पिक्षपयताम् इित मया िवविक्ष-
तम् । तदा स क्षुणणः राजा सवमिनतणं शवईइवमाईइखयं पित वतृ्तानतं वदित सम । शवईइवमाईइ च गतरातौ दृषं्ट
सवपनं राज्ञे अशावयत् यत् सः कश्चन िशषयं पित वयाकरणं पाठयित सम तदा सवगाईइत् कमलपषुपं
पतित ततकमलं केनिचत् कुमारणे पसफुिटतं ततश्च पषुपात् कािचत् देवी बिहरागता िशषयसय मखुे
पिवष्टा च । सा देवी एव माता सरसवती सवईइवाङ्मयीभतूा, स कुमारश्च िशवसतुः कािर्तकेयः । िकञ्च स
िशषयः राजा सातवाहन एव आसीत् । तचछुतवा राजा पफुिललतः सन् पचृछित सम शवईइवमईइणं पित कथं
वयाकरणं िशक्षै । तदा शवईइवमाईइ राजानं वदित यद् षणमासभेयः सहजतया स तं वयाकरणम् अधयाप-
यित । तदथर्ं शवईइवमाईइ कािर्तकेयं पाथईइयन् तपसयां कुरुते सम । कािर्तकेयः पसन्नः सन् आिवभूईइय
वरं पादात् उचचारयामास च िसद्धो वणईइसमामनायः इित सतूम,् तचछुतवा शवईइवमईइणा अिप उचचायईइते
तत चतदुईइशादौ सवराः इित सतूम् । तदा कािर्तकेयः कुद्धः सन् अकथयत् भवता सतूमचुचायईइ मम
कायेर् िवघ्न उतपािदतः नोचते् मन्मखुात् िनगईइतं वयाकरणिमदं पािणनीयादीतरवयाकरणेभयोऽिप पिसद्धः
बहृत्तमः सयात् । ततश्च अशावयत् एतनैेव तव इष्टिसिद्धः भवते,् सवलपकायं चदंे वयाकरणं पािणनीय-
वयाकरणात् परं िद्वतीयं स्थानं पापनुयात् । िकञ्च लघकुायतवात् वयाकरणिमदं कातनतवयाकरणनामना,
कािर्तकेयपसादात् लबधमतः तद्वाहनमयरूसय पचुछनामना अथाईइत् कालापकनामना अिप पिसद्ध्यते
इतयवंे लोककथा पचलित कथासिरतसागरे च उपनयसता –

अथासौ भगवान् साक्षात् षड्िभराननपङ्कजःै ।
िसद्धो वणईइसमामनाय इित सतूमदैुरयत् ॥
तचछुतववै मनुषयतवसलुभाचचापलाद्बत ।
उत्तरं सतूमपयहू्य सवयमवे मयोिदतम् ॥

अथाबवीत् स मां देवो नाविदषयः सवयं यिद ।
अभिवषयिददं शासं्तर पािणनीयोपमदईइकम् ॥

अधनुा सवलपतनततवात् कातनताखयं भिवषयित ।
मद्वाहनकलापसय नामना कालापकं तथा ॥12

कातनतवयाकरणसय अपरनामािन
कातनतवयाकरणं अनेकैः सोतोिभः उपलबधं तसमात् तसय अनेकनामािन पापयनते । तदत

आलोचयामः –
1. कातनतम्

परुाकाले वयाकरणसय किश्चत् दीघईइकायः गनथः आसीद् तदनु शवईइवमईइणा एषः लघकुा-
यगनथः िवरिचतः अत एव कातनतम् इित नाम जातमसय । तनत्रयनते शबदाः अनेन इतयथेर्
तनतम् इित शबदो िनषपन्नः, कु अथाईइद् ईषद् तनतम् इित कातनतम,् अत “का तवीषदथेर्ऽक्ष”13

इित सतूणे कुशबदसय कादेशो भवित । तसमात् कातनतं नाम संिक्षपतम् इित । अथवा
पािणनीयवयाकरणापके्षया अिसमन् वयाकरणे सतूाणां नयनूतवात् तदपके्षया संिक्षपतिमित
हेतोः कातनतम् इित नाम यथाथर्ं भाित । सकुुमारमतीनां सहजतया वयाकरणज्ञानं यथा सयात्
तदथर्ं िवरिचतिमदं कातनतवयाकरणम् इित केषािञ्चन्मतम् ।

2. कालापकम्
कातनतवयाकरणसय अधनुातनकाले तु कालापकम् अथवा कलापकम् इतयिप नाम शयूते ।
असय पधानं कारणं तावत् वङ्गिलपयां िलिखतं दुगाईइिदविृत्तसिहतकातनतवयाकरणं कालापक-
नामना कविचचच कलापकनामना पापतं तसय च अष्टादशशकाबदात् पागेव अष्टौ संसकरणािन

12 कथा.- शलोकाः 10-13
13 का.स.ू- 2.5.25
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पकािशतािन । ततः असय कलापकं कालापकम् नाम जातम् । अत कथासिरतसागरानुसा-
रणे कािर्तकेयपसादलबधतवात् तसय वाहनमयरूपचुछसय अथाईइत् कलापसय इदं वयाकरणम्
इित शयूमानतवादसय कलापकम् नाम जातम् इतयिप उचयते कैिश्चत् िवद्विद्भः ।
भगवद्दत्तसय14 मते तु काशकृतसनवयाकरणसय अपरं नाम शबदकलापम,् तसय संक्षपेरूपतया
असय कातनतवयाकरणसय कलापकवयाकरणं नाम जातम् ।
“सतूाचच कोपधात”्15 इित सतूभाषये भाषयकारणेािप कालापकशबदसयोललखेः कृतः,
परनतु तत संशयोऽिसत कालापकशबदः विैदकवाङ्मयसय िवषये उत वयाकरणिवषये चिर्चतम्
इित । तिसमन्नवे सतूसय भाषयवयाखयानावसरे उद्योतकारणे भिणतं कलािपना पोक्तमधीते इित
कलापाः तषेामामनायः कालापकम् इित । तने असय वयाकरणसय कलािपपोक्ततवं सचूयते ।
जनैमते कलापी नाम मयरूः तसमात् कथासिरतसागरानुसारणे तत् संगतं भवित । दिक्षण-
भारतसय कसयिचत् िवदुषः मतं वतईइते यत् कलापी नाम िशवः तने िशवपसादात् लबधं
वयाकरणिमदिमतयिप सचूयते ।

3. कौमारम्
कातनतवयाकरणसय वाङ्मये कातनतवयाकरणसय स्थाने कौमारवयाकरणम् इतयिप पयोगः
दृशयते । असय कौमारवयाकरणम् इित नाम तु िशवपतुसय कुमारकािर्तकेयसय अनुकमपया
लबधतवात् जातम् इतयत न कसयािप संशयः ।
केषाञ्चन मतमिसत कुमाराणाम् अथाईइत् बालकानां कृते वयाकरणिमदम् इतयतः असय
वयाकरणसय कौमारवयाकरणं नाम अभतू् ।
आङ् मयाईइदािभिवधयोः, आङ् मयाईइदावचने इित पािणनीयसतूयोः वयाखयानावसरे कािशकायां
महाभाषये च आकुमारं यशः पािणनेः इतयदुाहरणम् उपस्थािपतम,् तने ज्ञायते यत् परुा
कुमाराखयः कश्चन महान् वयैाकरणः पिसद्धः आसीत् तसयवै कृितरूपणे वयाकरणिमदं
लभयते इित कैिश्चत् िवद्विद्भः उद्घोषयते ।
िकञ्च कुमायाईइः बाहमयाः सरसवतयाः आगतं कौमारम् इित वयतुपिंत्त सवीकृतय असय कौमार-
वयाकरणं नाम जातम् इतयिप मतं पचिलतं वतईइते अिसमन् िवषये ।
जनैानां मतानुसारणे कुमारः नाम ऋषभदेवः, तने िवरिचतं वयाकरणं कौमारवयाकरणम् इित ।
परनतु मतिमदं कैिश्चत् खिणडतं िकञ्च िवचारणीयं वतईइते ।
मधयिेशयायां किंसमिश्चत् स्थले कातनतवयाकरणसय जीणाईइ काचन पितिलिपः पापता,
तसयां पिुषपकाद्वये कुमारलातसय नाम पापयत,े अत एव कुमारलातने िवरिचतिमदं वयाकरणं
कौमारनामना पिसद्धम् इतयिप मतं शयूते ।
एतिद्वहाय अिप कातनतवयाकरणसय काशकृतसनवयाकरणम,् ऐनदवयाकरणम् इतयिप
नाम अिसत इित केचन मनयनते ।

कातनतवयाकरणसय वैिशष्ट्यम्
कातनतवयाकरणसय पधानविैशषं्ट्य भवित पािणनीयािदवयाकरणापके्षया लघतुवम् । चतःु-

सहससतूातमकं पािणिनकृतं वयाकरणं सतूभाषयवािर्तकद्वारा िनबद्धम् अिसत । तत् मनदमतीनां कृते
िकिञ्चत् कलशेकरं भवित । तसमात् सकुुमारमतीनां सवलपायासने संसकृत-भाषाज्ञानाथर्ं कृतिमदं
14 वयाकरणशास्तरिेतहासः, विैदकयनतालयः, अजमरेपकाशनम्
15 अष्टा.- 4.2.65
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कातनतवयाकरणम् । शवईइवमईइणा कृतऽेिसमन् वयाकरणे सिनधनामाखयातािभधं पकरणतयम् आसीत्
परं केनिचत् कृदाखयं पकरणं संयोिजतम् । अिसमन् पकरणचतषु्टये पादवयवस्था समाना नािसत यथा
अष्टाधयाययां दृशयते । सनधयाखये पथमे पकरणे पञ्च पादाः, नामाखये िद्वतीये पकरणे षट् पादाः,
आखयातपकरणे अष्टौ पादाः, कृदाखयऽेिनतमे पकरणे षट् पादाः सिनत16। एवं पािणनीयवयाकरणमवे
संिक्षपय सवलपमतीनां राजपतुादीनां संसकृतभाषाज्ञानपदानाय शवईइवमईइणा सगुिथतं कातनताखयं
वयाकरणम् ।
कातनतवयाकरणसय पणेता रचनाकालश्च

असय कातनताखयवयाकरणसय पणेतरृूपणे आचायईइशवईइवमईइणः नाम पापयते । कथा-
सिरतसागरोक्तशलोकानुसारणे अयं िवद्वान् आनधपदेशीयसय सातवाहनाखयसय राज्ञः मनती गुणाढ्य-
समकािलकश्च आसीत् इित ज्ञायते । भावसनेातिैवद्याखयः कश्चन पिणडतः सवकीये कातनतरुपमाला-
नामके गनथे िलखित शीमचछवईइवमईइजनैाचायईइपणीतं कातनतवयाकरणम1्7 इित तने असौ जनैधमीर्यः
कश्चन वयैाकरणः आसीिदित ज्ञायते ।

संसकृतसािहतये कातनतवयाकरणसय रचनाकालिवषये तथा पतयक्षपमाणं न पदतं्त कैिश्चदिप ।
तथािप केचन िवद्वांसः पयासं िविहतवनतः । यथा पवूर्ं किथतम् आनधपदेशीयसय राज्ञः सातवाहनसय
संसकृतज्ञानपदानाय शवईइवमईइणा िवरिचतं, तत पाश्चात्त्यपिणडतसय ए. िसमथमहोदयसय मते राज्ञः
सातवाहनसय कालः ईशवीयपथमशतकम् आसीत् । तसमात् शवईइवमईइणः अिप स एव कालः इित
वदिनत केचन िवद्वांसः ।

भगवद्दत्तसतु शूदकिवरिचते पाभतृकभाणाखये पद्ये कातनतशबदः उिललिखतः18, तने शूद-
कसमकािलकः सातवाहनः इित कृतवा कातनतवयाकरणसय रचना िवकमात् पञ्चशतकात् पवूर्ं जातिेत
वदित ।

महाभाषये कलापशबदः उदाहृतः इतयतः महाभाषयात् पवूईइमवे कातनतवयाकरणसय आिव-
भाईइवः जातः इित पिणडतयिुधिष्ठरमीमांसकाः वदिनत, तन्मते कातनतवयाकरणसय रचनाकालः िवक-
मात् 1500 वषईइः पागेव इित ।

अद्याविध पापतासु कातनतवयाकरणसय विृत्तषु दुगईइिंसहविृत्तरवे पाचीना इित िसद्धािनततं,
तसमात् तदाधारीकृतय कातनतवयाकरणसय रचनाकालः ईशा पथमशतकमवे गहणयोगयं भाित
सवेर्षाम् ।
कातनतवयाकरणसय संसकरणद्वयम्

पाचीनकाले भारते ितबबतलङ्कापभिृतस्थलषेु यद्यिप कातनतवयाकरणसय नयनूािधकयने
पचलनम् आसीत् तथािप भारतसय स्थलद्वये असय िवशेषणे समिृद्धः जाता । पथमतः बङ्गपदेशे असय
िवसतारः समयगूपणे जातः, िकञ्च काशमीरपदेशे असय िवकासः पिरलिक्षतः तसमात् अधनुा असय
वयाकरणसय बङ्गपदेशीयं, काशमीरपदेशीयिमित संसकरणद्वयम् उपलभयते । तयोः संक्षपेणे आलोचनं
अधः िकयते -

16 दुगईइिंसहकृतवगीर्करणम्
17 भावसनेतिैवद्यिवरिचते कातनतरूपमालागनथे
18 एषोऽिसम बिलभिुगभिरव संघातविलिभः कातिनतकैिरवावसकिनदत इित ।

हनतपवतंृ्त काकोलकूम,् सखे िदष्ट्या तवामलनूपकं्ष पशयािम ।
िंक बवीिष का चदेानी ं मम वयैाकरण-पारशवषेु कातिनतकेषवास्था ॥ इित शुदकिवरिचते पाभतृकभाणे
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क. बङ्गपदेशीयसंसकरणम्
बङ्गदेशे असय वयाकरणसय पसारः कदा आरबधः इित पश्नसय उत्तरं तु इदिमतथं पकारणे

न िनणीर्तम् अधनुािप । परनतु इदं वकंु्त शकयते यत् बहुपाचीनकालादेव बङे्ग कातनत-
वयाकरणसय पसारः जातः । असय पमाणं तावत् पापयते कातनतवयाकरणसय िविभन्नषेु वयाखयानगनथषेु
एव । अष्टादशशतकसयोत्तराधेर् डॉ० जिुलयास-इंिगलगमहोदयने, िकञ्च एिशयािटकसोसाईिट आफ
बङे्गल इित संस्थया बङ्गदेशे कातनतवयाकरणसय सवईइपथमं देवनागरीिलपयां पकाशनं जातम् । तदनु
बङ्गिलपयाम् अनेकटीकासिहतं कातनतवयाकरणं गुरुनाथिवद्यािनिधभट्टाचायेर्ण कलापवयाकरणनामना
पकािशतम् । एवमपकारणे बङ्गपदेशे अष्टादशशतके एव कातनतवयाकरणसय दुगईइवतृ्त्याद्यनेकटीका-
सिहतसय बङ्गिलपयाम् अष्टौ संसकरणािन पकािशतािन, एतनैेव ज्ञायते बङ्गपदेशे असय िकयान् पसारः
आसीत् । किवराजः, गोपीनाथतकाईइचायईइः, शीपितः, ितलोचनः इतयादयः बङ्गदेशीयाः कातनतवयाक-
रणसयोपासकाः पापयनते ।
ख. काशमीरपदेशीयसंसकरणम्

पाचीनकालादेव भारतीयसंसकृतःे िशक्षणसय पमखुकेनदरूपणे काशमीरपदेशः अगगणयः
अिसत । तसमादेव इह पािणनीयवयाकरणेन सह कातनतवयाकरणसयािप पसारः समयक् जातः ।
अत कातनतवयाकरणसय अिसततवे सवईइपथमं पमाणं पापयते अलबरेूनेः अलबरेूनीज इिणडया इतयाखये
गनथे । अिसमन् गनथे उगभिूतभट्टिवरिचतिशषयिहतवतृ्तःे पाठाभयासः उिललिखतः । उगभतूःे अपरः
कश्चन गनथः िशषयलोकनयासाखयः काशमीरसंसकरणे गणयते । तिद्वहाय जगद्धरभट्टसय बालबोिधनी-
विृत्तः, तदुपिर नयासगनथः, छुछछुकभट्टिवरिचतः विृत्तगनथश्च अिसमन् संसकरणे बाहुलयने कातनत-
वयाकरणसय पचारे सहायकाः जाताः । उगभतूःे कालानुसारणे वकंु्त शकयते पायः दशमशतके
काशमीरपदेशे कातनतवयाकरणसय पसारः जातः इित ।
पािणनीयकातनतवयाकरणयोः भेदस्थलािन

पािणनीयवयाकरणं कातनतवयाकरणं च िवचायईइते चते् अनयोः परसपरभदेः पापयत,े तसय
सवरूपगतने तथयगतने च िवभागः कतुर्ं शकयते । तदधः पशयामः –
अ. सवरूपगतभेदाः

1. पािणिनकृतवयाकरणे पायः चतःुसहससंखयकािन सतूािण सिनत, शवईइवमईइकृतकातनत-
वयाकरणे तु चतदुईइशशतसंखयकािन सतूािण पापयनते ।

2. पािणनीयकृतः अष्टाधयायीगनथः अधयायचतषु्टयने िवभक्तः, ततािप पतयकेम् अधयाये
चतवारः पादाः सिनत । कातनतवयाकरणे सिनधनामाखयातकृदाखयािन चतवािर पकरणािन
सिनत, तत पतयकंे पकरणे पादसंखया न समाना ।

3. पािणनीयवयाकरणसय आधारभतूः अष्टाधयायीगनथः एकेनैव लखेकेन िलिखतः, परनतु
कातनतवयाकरणसय सिनधनामाखयातािन इतयतेािन तीिण पकरणािन शवईइवमईइणा पणीतािन,
अिनतमं कृदाखयपकरणं तु वररुिचना अथवा केनिचत् अनयने परं योिजतम् इित शयूते ।

4. पािणनीयवयाकरणं तु िशवपसादात् पािणिनना पापतम1्9 इित शयूते । परनतु कातनत-
वयाकरणं िशवपतुणे कािर्तकेयने शवईइवमईइणे पदत्तम् इित शयुते ।

19 नृत्तावसाने नटराजराजो ननाद ढककां नव पञ्चवारं ।
उद्धतुईइकामः सनकािदिशषयान् एतिद्वमशेर् िशवसतूजालम् ॥ इित ननदीश्वरकृतवतृ्तौ
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आ. तथयगतभेदाः
पािणनीयवयाकरणकातनतवयाकरणयोः पयोजनातमकभदेः दृशयते । पािणनीयवयाकरणं तु

रक्षोहागमलघवसंदेहाः पयोजनम2्0 इतयािदना वदेानां रक्षाथईइमवे िवरिचतमत एवात विैदकलौिक-
कोभयिवधशबदानाम् अनवाखयानं िविहतम् । परनतु कातनतवयाकरणसय रचनायां मखुयमदेु्दशयमासीत्
राज्ञः सातवाहनसय सहजतया लौिककसंसकृतभाषायाः ज्ञानपदानमवे अथवा इदं वकंु्त शकयते सामा-
नयजनानां संसकृतभाषािशक्षणमवे असय वयाकरणसय मखुयं पयोजनम् । तसमादेव अत विैदकशबदानां
ज्ञानं नासीत् परम् इष्ट्यािदरूपणे कैिश्चत् योिजतम् । अथ च केचन िबनदवः अधः उिललखयनते -

1. पािणनीयवयाकरणे वणईइलाघवाय पतयाहारशैली यथा दृशयते अिसमन् कातनतवयाकरणे तथा
न पिरलक्ष्यते परनतु तत्ततस्थाने वणाईइः एव उिललिखताः दृशयनते ।

2. पािणनीयवयाकरणे यथा - अ + इ = ए, अ + उ = ओ, अ + ऋ = अर्, अ + लृ =
अल् इतयािदसिनधकरणाय “आद् गुणः”21, “उरण रपरः”22 इतयािदवयवस्था कृता, परनतु
कातनतवयाकरणे “अवणईइ इवणेर् ए”23, “उवणेर् ओ”24, “ऋवणेर् अर्”25, “लवृणेर् अल”्26

इतयािदसतूणे वयवस्था कृता वतईइते ।
3. तथवै पािणनीयवयाकरणे अयािदसिनधिवधानाय एचोऽयवायावः27 इित सतंू कृतं, परनतु

कातनतवयाकरणे तु ए अय2्8, ओ अव2्9, ऐ आय3्0, औ आव3्1 इित पथृक्तया चतवािर
सतूािण कृतािन ।

4. एतदितिरचय अिप अनयोः वयाकरणयोः पयकु्तसंज्ञानां धातनूां च भदेाः दृशयनते । पािण-
नीये यथा पाितपिदकसंज्ञा वतईइत,े तथा अत कातनते िलङ्गसंज्ञा कृता । पािणनीये यथा
भवाद्यदािददशगणाः पोक्ताः अत तु अवानतरगणाः उद्भािवताः ।
एवमनयोः पािणनीयकातनतवयाकरणयोः भदेाः समालोिचताः ।

कातनतवयाकरणसय कितपयगनथाः
िंवशितशतकसय पवूईइभागपयईइनतं भारतवषेर् कातनतवयाकरणसय पठनं बाहुलयने आसीत,्

ततािप िवशेषतः बङ्गपदेशे, काशमीरपदेशे च । अत एव असय काशमीरशाखा, बङ्गशाखा च
भदेः जातः । बङ्गशाखायां कातनतवयाकरणसय बङ्गिलपयां देवनागयार्ं वा गनथाः पापताः अतः
तषेां वतईइमानकाले पकाशनं जातं परनतु काशमीरशाखायाः केचन गनथाः शारदािलपयां पापताः तसमात्
तषेां सवेर्षां पकाशनं तथा न जातं, तदुपिर च कायईइम् अधनुा पचलयमानं वतईइते इित शयूते ।
भारतसय दिक्षणपानते मधयभागे च असय वयाकरणसय पाठः आसीत् ततः अिप गनथाः पापयनते ।
कातनतवयाकरणसय पिसद्धाः गनथाः अधः उिललखयनते -
20 पतञ्जिलिवरिचते महाभाषये
21 अष्टा.- 6.1.87
22 वही 1.1.51
23 का.स.ू- 1.2.2
24 वही 1.2.3
25 वही 1.2.4
26 वही 1.2.5
27 अष्टा.- 6.1.78
28 का.स.ू- 1.2.12
29 वही 1.2.13
30 वही 1.2.14
31 वही 1.2.15
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काशमीरशाखायां पापतगनथाः - काशमीरसंसकरणे ये गनथाः पापयनते अथवा शयूनते इदानीनत-
नकाले च न लभयनते ते अधः पसतयूनते -
िशषयिहतवृित्तः - असय गनथसय लखेकः उगभिूतभट्टः । अयं गनथः अपकािशतरूपणे वतईइत,े भणडा-
रकरशोधसंस्थानपनूानगरे च मातकृारूपणे अिसत ।
िशषयिहतानयासः - असयािप गनथसय लखेकः उगभिूतः, पकािशतोऽयं गनथः भणडारकरशोधसंस्था-
नपनूानगरे च पापतः ।
बालबोिधनीवृित्तः - जगद्धरभटे्टन िवरिचतः गनथोऽयं रणवीरसंसकृतानुसनधानपसुतकालयजममनुगर,े
राजकीयानुसनधानपसुतकालयशीनगरे च पापतः ।
बालबोिधनीनयासः - िशितकणठिवरिचतः अयं गनथः रणवीरसंसकृतानुसनधानपसुतकालयजममनुगर,े
राजकीयानुसनधानपसुतकालयशीनगरे च पापतः ।
कातनतलघुवृित्तः - अयं गनथः छुछछुकभटे्टन पणीतः, रणवीरसंसकृतानुसनधानपसुतकालयजममनुगर,े
राजकीयानुसनधानपसुतकालयशीनगरे च पापतः ।
कातनतकौमुदी - कृपालकुोिकलाचायेर्ण गिथतः गनथोऽयं रणवीरसंसकृतानुसनधानपसुतकालयज-
ममनुगर,े राजकीयानुसनधानपसुतकालयशीनगरे च पापतः ।
लघुलिलतवृित्तः - अयं गनथः जगद्धरभट्टभागैः िवरिचतः, पाचयिवद्यापितष्ठानजोधपरुे च पापतः ।
कातनतपिरभाषासूतवृित्तः - अयं गनथः भाविमशाखयने केनचन पिणडतने िवरिचतः, असय जीवनव-ृ
त्तानतिवषये न िकमिप पापयत,े परनतु अिसमन् गनथे कातनतपिरभाषाणां संगहः कृतः संक्षपेणे च विृत्तः
योिजता । गनथोऽयं भणडारकरशोधसंस्थानपनूानगरे च पापतः ।
बङ्गशाखायां पापतगनथाः - बङ्गपदेशे तु कातनतवयाकरणम् अतयनतं पिसद्धम् आसीत,् तसमात् अत
बहवः गनथाः पापयनत,े ते च अधः उिललखयनते संिक्षपतिववरणद्वारा -
कातनतम् - दुगईइविृत्तसिहतकातनताखयः गनथोऽयं जिूलयस-इिंगलगमहोदयने समपािदतः एिशयािटक-
सोसायटी-अफ-बङे्गलद्वारा पकािशतः । अयं च गनथः देवनागरीिलपयां पकािशतः आसीत् ।
कालापवयाकरणम् - असय गनथसय समपादकः शीगुरुनाथिवद्यािनिधभट्टाचायईइः । अिसमन्
गनथे दुगईइिंसहवतृ्त्याद्यनेकटीकाः संयोिजताः । कोलकातानगरस्थजानकीनाथकावयतीथईइ-एणड-
बदसईइछातपसुतकालयद्वारा पकािशतः अयं गनथः ।
कृतवृित्तः - असयािप गनथसय समपादकः शीगुरुनाथिवद्यािनिधमहाशयः । कोलकातायां
िस्थतजानकीनाथकावयतीथईइ-एणड-बदसईइछातपसुतकालयने च पकािशतः अयं गनथः ।
बृहतकातनतमाला - अयं गनथः गुरुनाथिवद्यािनिधमहोदयने समपािदतः, कोलकातानगयार्ं च पका-
िशतः । अयं महोदयः कातनतपिरिशष्टाखयगनथं, कलापवयाकरणनामकगनथं च समपािदतवान् ।
कातनतिवसतरः - असय लखेकः वद्धईइमानाखयः कश्चन बङ्गीयपिणडतः, वाराणसयां समपणूाईइननदसंसकृ-
तिवश्विवद्यालये च पापतः ।

एतिद्वहाय अिप शीभावसनेतिैवद्यसय कातनतरूपमालानामकः गनथः ममुबईनगरीतः पका-
िशतः । एवञ्च आर.एस.सनैीमहोदयसय कातनतवयाकरणम् इतयाखयः गनथः भारतीयिवद्यापकाशनद्वारा
िदललीनगयार्ं पकािशतः ।
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उपसंहारः
सामानयजनानां कृते संसकृतभाषायाः िशक्षणाय कातनतवयाकरणं महदुपयोिगगनथरूपणे

िवराजते इित केषाञ्चन िवदुषाम् अिभपायः । यद्यिप कातनतवयाकरणं पािणनीयवयाकरणिमव सवुयव-
स्थािपतं नािसत तथािप वतईइमानिस्थतौ अष्टाधयाययाः जिटलपणालीतः भीतानां जनानां कृते इदं वयाक-
रणम् अतयनतं समपुयोिग अिसत इतयत नािसत संदेहः । असय िनयमोपिनयमसतूोदाहरणािन वयावहा-
िरकजीवनसमबद्धािन, अतः सरलतया संसकृतभाषाज्ञानाय कातनतवयाकरणं महत्त्वपणूर्ं स्थानं भजते ।
भारतसय तािमलभाषायाः वयाकरणं कातनतवयाकरणेन पभािवतम् अिसत । अनते इदं वकंु्त शकयते
पािणनीयवयाकरणं गमभीरशास्तराणां कृते उपयोिग, सामानयसतरे तु इदं कातनतवयाकरणं सामानयज-
नोपयोिग असतयवे इित िशवम् ।
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The Economical Picture Reflected In The
Drama Mṛcchakaṭikam

Paromita Biswas

Abstract
The Economic condition is the base of a society and in describing the society

of that time, Śūdraka naturally drew a clear picture of the economy prevailing in
the society of that age. Unequal state was used to be there in the society between
rich and poor sections. Rich people used to live an easy life of fun enjoying in
every sphere of life. As there was practice of worshiping the god of love at various
temples it is reflected that the crude enjoyments were in practice in Indian society.
Due to inequality between rich and poor, the society used to suffer a lot. On one
side rich people became unruly due to unlimited enjoyment, on the other hand
jobless penniless unsocial elements in the society suffered from the decaying of
their energy. At that time jobless people were addicted to vices like dice-playing
etc and different types of crime were practised then. Śarbilaka a Brāhmin studied
the scripture on stealing. From this we can imagine how far crimes used to spread
in the society. In fact, economic inequality in a society creates attachment towards
crime. Śūdraka has shown this in his drama very clearly.

(Keywords: Mṛcchakaṭikam, Dṛśyakāvya, Poverty, Capitalism, Corruption,
Gambling, Economy.)

……………………Introduction
There are many works in Sanskrit Literature belonging to the Prakaraṇa

type of Rūpakas, and the Mṛcchakaṭikam written by the great dramatist Śūdraka,
was an earlier one. Generally, a writer does not start writing with a view to de-
scribe his society, it is not his prime duty or aim. But Śūdraka was an exception.
He himself told that he composed the Prakaraṇa for the purpose of describing
the subject matters like crooked nature, flaws in behaviour preaching of morals,
destiny etc prevailing in the society at that time. Śūdraka’s Mṛcchakaṭikam is an
unparalleled, practical and social drama. The Hero of the story is not a fun lov-
ing king, but a poor Brāhmin. The dramatist did not hesitate to have a prostitute
to be the heroine of the same. Though the heroine in the drama is a prostitute
by profession, yet the main sentiment of the drama is not the eternal sentiment
of love. Physical attraction which only brings disaster in the long run is not the
source of love between Cārudatta and Vasantasenā. On the other hand, their
mutual sentimental feeling is shown to arise from their broadmindedness. Here
in lies the healthy human relationship. There is no false dreaming, but a true
realization of the reality of life. Śūdraka has described in his drama the nor-
mal style of living of ordinary people and in doing so he shows himself to be
an exceptional worker. The Economic condition is the base of a society and
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in describing the society of that time, Śūdraka naturally drew a clear picture
of the economy prevailing in the society of that age. Unequal state was used
to be there in the society between rich and poor sections. Rich people used to
live an easy life of fun enjoying in every sphere of life. As there was practice
of worshiping the god of love at various temples it is reflected that the crude
enjoyments were in practice in Indian society. Due to inequality between rich
and poor, the society used to suffer a lot. On one side rich people became un-
ruly due to unlimited enjoyment, on the other hand jobless penniless unsocial
elements in the society suffered from the decaying of their energy. At that
time jobless people were addicted to vices like dice-playing etc and different
types of crime were practised then. Śarbilaka a Brāhmin studied the scripture
on stealing. From this we can imagine how far crimes used to spread in the
society. In fact, economic inequality in a society creates attachment towards
crime. Śūdraka has shown this in his drama very clearly.
Mṛcchakaṭikam as Dṛśyakāvya:

Haridās Siddhāntabāgīśa in his commentary on the book, the
‘Sāhitya Darpaṇa’ has defined Prakaraṇa thus, – ‘किव किलपतलौिककवतृ्तानतमलूतवे
सित क्षियषणुधमईइकामाथईइपरायण-धीरपशानतलक्षण िवपामातयविणगणयतम-नायकवचछृङ्गारपधान-
दृशयकावयतवं पकरणतविमित’.1

Śūdraka followed rules and regulations introduced by Śāstras but not
thoroughly. Following the definition of Prakaraṇa, he took the theme of his
work from events which were found in the society. The characters of the hero
and the heroine are also depicted in accordance with the definition. Cārudatta
was respectable, balanced in adverse situation, and a Brāhmin by caste. Between
two heroines, Dhūtā was a pious, loyal wife of Cārudatta and Vasantasenā was
a prostitute who was attracted to Cārudatta. Though the dominating sentiment
in this Prakaraṇa is Sṛṅgāra (love-sentiment), yet other sentiments like Karuṇa,
Hāsya, Bibhatsa etc were also mixed with the main sentiment. The subject-
matter is set in ten acts. Somewhere, such as, in the second act, where the
gamblers are seen fighting face to face, or in the eighth act where the event
of killing Vasantasenā is placed on the stage and so on, the definition of the
Prakaraṇa is violated. The characteristic feature of Prakaraṇa is not mentioned
in its name also. As there are so many characters of lower category, such as
thief, gambler, maid-servant etc, the work Mṛcchakaṭikam is considered to be a
Prakaraṇa of lower type.
Poverty Versus Capitalism:

Due to economic inequality and instability existing in the society, Cāru-

1 Sā.Da.- 6th Chapter
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datta, a Brāhmin of noble character and appreciator of fine arts also was com-
pelled to accept poverty. In the verse no. 10 of the first chapter of the drama
–

सखंु िह दुःखानतनुभयू शोभते
घनानधकारिेषवव दीपदशईइनम् ।
सखुात्तु यो याित नरो । दिरदतां

घतृः शरीरणे मतृः स जीवित ॥ 2

The factual grief of the poor class is reflected in the revealing of poverty.
A child of a neighbour played with a toy car made of gold. While Rohasena, the
son of Cārudatta had to be satisfied with a car made of clay. Dhūtā the wife of
Cārudatta had no ornaments to wear, while Vasantasenā was excessively orna-
mented. Stylish persons used valuable wrapper, perfumes etc, while poor men
had no such luxurious things to use. In the society of rich class in the drama,
a characterless lecherous person like Śakāra possessed great power. Power of
one class possessed huge wealth and as such they pretended to dominate the
society. On the other hand, the condition of the poor class was very deplorable.
The picture of poverty is painted in the ‘Mṛcchakaṭikam’ so minutely that a
critic commented thus – “Now here in the entire range of Sanskrit literature,
has a description of poverty been introduced so effectively, because mostly the
plays and poems are composed by the protege of Kings”.
Corruption arising out of poverty

Another person like Cārudatta was also poverty-stricken. Śarvilaka suf-
fered immensely due to poverty. He loved Madayantikā but as he was poor,
he could not aspire to get her. For this reason, his good nature was spoilt. He
was Brāhmaṇa by caste, yet he had to accept the profession of stealing, due to
adverse situation. There lied a gulf of difference between his motive and pro-
fession. It caused a great pain for him. His failure was fully due to inequality
in social and economic standard of the society of that time. There is no doubt
about it.
Gambling:

In ancient India dice playing was considered to be a part of social life
and the economic condition of the society existing then, was also reflected in
the game. Mental agony in Saṁvāhaka’s life was due to his poor economic
status. In the gambling when he was defeated, he asked for ten golden coins in
broad day light in the high way and for that he had to face insult. As a result,
being pricked by conscience, he denounced social life and became a Buddhist
monk.

2 Mṛcch.- 1/10
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Use of Currency
In ancient India, it was an usual practice of trade to exchange goods for

goods. But later on, coins were also used for purchasing things. In the drama
Mṛcchakaṭikam a variety of coins is mentioned, such as Suvarṇa, Nāṇaka, Vodic,
Kārṣāpaṇa etc. In the second act of the drama Samvāhaka has said – ‘आययाईइः
कीणीधवं माम् असय सिभकसय हसतात् दशिभः सवुणैर्ः’3

The word ‘Suvarṇa’ here is mentioned to denote golden coin. Besides, in
the eighth act of the drama a coin named Kārṣāpaṇa is also mentioned.

To explain the meaning of the term, commentators say – ‘कषईइसयायं काषईइः
काषईइसय काषेर्ण वा आपणः काषाईइपणः’4

According to the ‘Manusaṁhitā’, Kārṣāpaṇa is a kind of coin made of
coppers – ‘काषाईइपणसतु िवज्ञयेसतािमकः कािर्षकः पणः’5
Economy Reflected in the Description of the Building of
that time

The work of Śūdraka is an example of the best kind for revealing the
economic inequality existing in the society through the description of houses.
In this Prakaraṇa, we do not find detailed description of houses of ordinary
people in general but beautiful picture of rich people’s house is drawn there.
Cārudatta the wise, the appreciator of art, music was once a rich man. As such,
doors of his house were of a big size. The building was constructed of bricks
and there were different apartments in his house but later on when he became
poor, he used to live in an ordinary old house with his son and wife. The house
of Vasantasenā, a rich courtesan, on the other hand, was a big seven storied
building. The house of Śakāra, the brother-in-law of the king was situated by
the side of the high way and constituted of floors more than one. So, their
houses were beautiful, and seeing the aesthetic beauty of decorations in differ-
ent apartments, the Vidūṣaka thought that - ‘सतयं जानािम एकस्थिमव ितिवष्टपं दृष्टम।्
पशंिसतुं नािसत मे वािगवभवः। िंक तावत् गिणकागृहम् अथवा कुवरेभवनपिरचछेद इित।’6

Conclusion
From the ‘Mṛcchakaṭikam’ Prakaraṇa, we can get a clear idea about so-

cial peoples, their social life reflected in different spheres. At the same time, it
is to be noted that the writer with a view to describe real life, has never made
it a mere statement or a dry history. Reality is the place where idealism finds

3 Ibid. 2nd Act
4 Ibid. 2nd Act
5 Manu.- 8/136
6 Mṛcch.- 4th Act
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its justification. There is no clash between idealism and reality if people per-
ceived. In this Prakaraṇa, we can see that people belonging to different classes
are characterized and their economic status is also different according to their
social status. So, while narrating social condition of people, the poet throws
light on economic condition prevailing in the society. Both are interrelated.

How economic depression leads one to disaster, how economic
supremacy brings power and at the same time vice and corruption – all these
things are vividly drawn in his work. A clear picture of economy existing
in the society of that time is reflected here. The economic condition of the
society is an exceptional attempt in the history of Sanskrit dramas. It shows
resemblance with western drāmās.

Abbreviations
1. Manu. - Manusamhitā
2. Mṛcch. - Mṛcchakaṭikam
3. Sā.Da. - Sāhitya Daṛpaṇa
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वैिदक सािहतय में रािषटय चेतना
गोिवनद सरकार

सारांश
रािषटय भावना सदा ही जनता के धािर्मक, आिर्थक, सामािजक, सांसकृितक, राजनैितक सभी दृिष्टकोणों

को पभािवत करती है । इसी कारण सािहतय जगत् में यह चचाईइ का िवषय रही है तथा देश की लगभग सभी
भाषाओ ं के सािहतय में पिरलिक्षत भी है । अिधक दूर जाने की आवशयकता नही ं है । संसकृत सािहतय में ही
वदेों से िनससतृ रािषटय िचनतन की मनदािकनी अनेक किव और कावय रूपी उपवनों की सीचंती हुइ आज भी
अपितहत गित से िनरनतर पवािहत हो रही है । पसततु शोध पत में विैदक सािहतयमें रािषटय चतेना पर पकाश
डाला गया है ।

(कुञ्ची शबद - राषट, रािषटयता, संसकृित, सािहतय ।)
……………………

‘सनातनधमईइ’ एवं ‘भारतीय संसकृित’ का मलू आधारसतमभ िवश्व का अित पाचीन और
सवईइपथम वाङ्मय ‘वदे’ माना गया है । वदे समपणूईइ मानव जाित की अमलूय समपित्त है । हमारे सािहतय
में वदे का जो स्थान है, वह अनय िकसी गनथ का नही ं है । मानवजाित के लौिकक (सांसािरक) तथा
पारमािर्थक अभयदुय हेतु पाकट्य होने से वदे को अनािद एवं िनतय कहा गया है । महिर्ष मनु की दृिष्ट
में वदे सनातन चक्षु है । अित पाचीनकालीन महातपा, पणुयपञु्ज ऋिषयों के पिवततम अनतःकरण में
वदे के दशईइन हुए थ,े अतः उसका ‘वदे’ नाम पापत हुआ ।

विैदक सािहतय में मखुयतः चार वदे हैं - ऋगवदे, यजवुेर्द, सामवदे और अथवईइवदे । ऋगवदे
में १॰५५२ मनत हैं, इनका लक्ष्य मनुषय को ज्ञान देना ही है । यजवुेर्द में १९७५ मनत हैं, जो उत्तम
कमोर्ं की ओर पिेरत करते हैं । सामवदे में १८७५ मनत हैं, िजन में ईश्वर-समरण और साधन का वणईइन
है । अथवईइवदे का िवषय योग एवं अनयानय है । अथवईइ शबद का शािबदक अथईइ (अ-थवईइ) एकागता
से है । इस वदे के ५९७७ मनतों में राषटधमईइ, समाजवयवस्था, गृहस्थधमईइ, अधयातमवाद, पकृितवणईइन
आिद का िवसततृ एवं वयावहािरक ज्ञान समािहत है ।

वदे-वाकय राषटपमे, देशसवेा और उतसगईइ के परेक हैं, इसिलये वदे आयोर्ं के सवईइपधान
तथा सवईइमानय धािर्मक गनथ हैं । इसी कारण वदेों का आज भी राषटवयापी पचार है । हमारे देवालयों
एवं तीथईइस्थानों में आज भी उनका पभाव अक्षुणण है । वदेों में अपने गौरवशाली अतीत की झाँकी
देखकर आज भी हम अपना मसतक गवोर्न्नत कर सकते हैं ।

‘राज’् धातु में ‘षटन्’ पतयय लगाकर वयतुपन्न ‘राषट’ का वयतुपित्तपरक अथईइ है ‘जो सशुोिभत
होता है, अवभािसत होता है ।’ यद्यिप शबदकोषों में इसके जनपद, िजला, िवषय, पजा, पजाित,
जाित, देश इतयािद अनेक अथईइ िदए गए हैं, तथािप एक साधारण वयिक्त की भाषा में बहुत से
वयिक्तयों के समहू जो जन्म, जाित, पजाित की दृिष्ट से एकता रखते हैं, राषट है । वयिष्ट रूप में जो
बालक, बािलका, नर-नारी है, समिष्ट रूप में वही राषट है । जो कुछ भी राषट से समबिनधत है ‘रािषटय’
है । राषट से समबिनधत भावना, चतेना, िचनतन इतयािद रािषटयता है ।

वदेों में रािषटयता की उदात्त भावना का भरपरू समावशे है । ऋगवदे में जगदीश्वर से पाथईइना
की गयी है -

सं गचछधवं सं वदधवं सं वो मनांिस जानताम् ।
देवा भागं यथा पवूेर् संजनाना उपासते ॥1

1 ऋग्.- १॰.१९१.२, प.ृ६६२
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अथाईइत् ‘हे जगदीश्वर ! आप हमें ऐसी बिुद्ध दें िक हम सब परसपर िमल कर एक साथ
चलें, एक समान मीठी वाणी बोलें और एक-समान हृदयवाले होकर सवराषट में उतपन्न धन-धानय
और समपित्त को परसपर समानरूप से बाँटकर भोगें । हमारी हर पविृत्त राग-दे्वषरिहत परसपर पीित
बढ़ानेवाली हो ।’

राषट की रक्षा एवं सरुक्षा के िलए विैदक ऋिषयों ने पारसपिरक एकता तथा संगठन का महत्त्व
बहुधा पितपािदत िकया । यह तभी समभव है जब सबके मनन, संगठन, मन, िचनतन, सङ्कलप, हृदय
आिद समान हों -

समानो मनतः सिमितः समानी
समानं मनः सह िचत्तमषेाम् ।2

तथा
समानी व आकूितः समाना हृदयािन वः ।

समानमसतु वो मनो यथा वः ससुहासित ॥3

पिरवार राषट की मलू है । अतः अथवईइवदे में पिरवार में सदसयों के पारसपिरक सनेहपणूईइ
वयवहार पर पभतू बल िदया गया है । पित पतनी पिरवार रूपी गाड़ी के दो पिहए हैं, आधारसतमभ
हैं । उनका समबनध मधरु, िपय और सौहादईइपणूईइ होना चािहए । इसके अितिरक्त घर का कलहपणूईइ
वमैनसययकु्त वातावरण बाह्य वातावरण को अनायास ही पभािवत करता है अतः पतनी को पित से
सदैव मधरु और शािनतमयी वाणी बोलनी चािहए - “जाया पतये मधमुती ं वाचं वदतु शािनतवाम् ।”4

बचचे पिरवार रूपी इमारत के नीवं हैं । इसी कारण उनमें भी सनेह, सामञ्जसय और समनवय
होना परमावशयक है -

मा भाता भातरं िद्वक्षन् मा सवसारमतु सवसा ।
समयञ्चः सवताः भतूवा वाचं वदत भदया ॥5

ऋगवदे के इनदसकू्त में जगदीश्वर से सवराषट के िलए धन-धानयवान् पतुों से समदृ्ध होने की
कामना की गयी है -

सवायधंु सववसं सनुीथं चतःुसमदंु धरुणं रयीणाम् ।
चकृईइ तयं शंसयं भिूरवारमसमभयं िचतं वषृणं रिंय दाः ॥6

तातपयईइ यह िक ‘हे परमशै्वयईइवान् परमातमन् ! आप हमें धन-धानय से समपन्न ऐसी संतान पदान
कीिजय,े जो उत्तम एवं अमोघ शस्तरधारी हो, अपनी और अपने राषट की रक्षा करने में समथईइ हो तथा
नयाय, दया-दािक्षणय और सदाचार के साथ जन-समहू का नेततृव करने वाली हो, साथ ही नाना
पकार के धनों को धारण कर परोपकार में रत एवं पशंसनीय हो तथा लोकिपय एवं अद्भुत गुणों से
समपन्न होकर जन-समाजपर कलयाणकारी गुणों की वषाईइ करने वाली हो ।’
2 ऋग्.- १॰.१९१.३, प.ृ६६२
3 वही., मनत ४
4 अथवईइ.- ३.३०.२
5 ऋग्.- १०.४७.२, प.ृ५०४
6 ऋग्.- १०.४७.२, प.ृ५०४
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राषट की रक्षा करना राजा का परम कतईइवय माना गया है । राजा से पाथईइना की गई है िक
वह मातभृिूम की रक्षा कर,े देशदोिहयों को पनपने न दे, अपने अस्तर शस्तरों की धार पनैी रखे, अपने
बाहुबल को बढ़ाता रहे, अपनी सनेा में वीर सिैनकों की िनयिुक्त करे इतयािद इतयािद ।

‘िमतसय चक्षुषा समीक्षामहे’7, ‘वसधुवै कुटुमबकम’्8 इतयािद उदात्त भावनाओ ं से पिरपिूरत
होने पर भी विैदक ऋिष ‘शठे शाठं्य समाचरेत्’9 का भी यथास्थान औिचतय सवीकारता है । राषटिहत
के िलए शतु का समलू नाश होना ही चािहए । पयाईइवरण को भी रािषटय भावना का अिभन्न अङ्ग
मानने वाले विैदक ऋिष भिूम, जल, वाय,ु वकृ्ष, धविन समबनधी सभी पदूषणों से सपुिरिचत थे एवं
संरक्षण, संवधईइन और संपोषण के पित सतत जागरूक भी थे । ऋगवदे में भिूम को देवी के समान
पजूा गया है - ‘इला सरसवती मही ितसो देवीमईइया भवूः ।’10

राषट की रक्षा में और उसकी महत्ता में एसी ही अनेक ऋचाएँ पयईइविसत हैं, िजनमें से यहाँ
कुछ का उललखे िकया जा रहा है, जसैे - “उप सपईइ मातरं भिूमम् ।”11 अथाईइत् ‘मातभृिूम की सवेा
करो ।’

िनमन मनत से मातभृिूम को नमन करते हुए कहा गया है - “नमो माते पिृथवयै नमो माते
पिृथवया ।”12 अथाईइत् ‘मातभृिूम को नमसकार है, मातभृिूम को नमसकार है ।’ यहाँ ‘पथृवी’ का अथईइ
मातभृिूम या सवदेश ही उपयकु्त है ।

राषटभिक्त से ओत पोत अथवईइवदे के ‘भिूमसकू्त’ में ईश्वर ने यह उपदेश िदया है िक अपनी
मातभृिूम के पित मनुषयों को िकस पकार के भाव रखने चािहए । वहाँ अपने देश को माता समझने
और उसके पित नमसकार करने का सपष्ट शबदों में उललखे िकया गया है - “माता भिुमः पतुोऽहं
पिृथवयाः ।”13

अथाईइत् ‘भिूम (मातभृिूम) मरेी माता है और मैं उसका पतु हँु ।’ िवश्वमभरा, वसनुधरा, वसधुानी,
िहरणयवक्षा, जगतो िनवशेनी इतयािद िवशेषणों का पयोग कर इसका यशोगान िकया गया है ।
अगाध राषटपमे से पिेरत विैदक ऋिष द्वारा भिूम से हमारे तजे और बल को उत्तम राषट में स्थािपत
करने की पाथईइना की गई है - “सा नो भिूमिसतविंष बलं राषटे दधाततू्तमे ।”14

अतएव हमें चािहये िक अपनी मातभृिूम की रक्षाहेतु आतमबिलदान करने के िलए हम सदा
ततपर रहें -

उपस्थासते अनमीवा अयक्ष्मा असमभयं सनतु पिृथिव पसतूाः ।
दीघर्ं न आयःु पितबधुयमाना वयं तभुयं बिलहृतः सयाम ॥15

अथाईइत् ‘हे मातभृिूम ! तरेी सवेा करनेवाले हम नीरोग और आरोगयपणूईइ हों । तुमसे उतपन्न
7 शुकल.- ३६.१८, प.ृ२४६
8 महा.उ.- ६.७२, प.ृ१९३
9 महा., िवदुरनीित
10 ऋग्.- १.१३.९, प.ृ९३
11 ऋग्.- १॰.१८.१॰, प.ृ४६२
12 शुकल.- ९.२२, प.ृ६५
13 अथवईइ.- १२.१.१२, प.ृ३०८
14 वही- १२.१.८
15 वही. १२.१.६२, प.ृ३०९
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हुए समसत भोग हमें पापत हों, हम ज्ञानी बनकर दीघाईइयु हों तथा तरेी सरुक्षा हेतु अपना आतमोतसगईइ
करने के िलये भी सदा संन्नद्ध रहें ।’

इस पकार वदे ज्ञान के महासागर हैं तथा समग िवश्ववाङ्मय की अमलूयिनिध एवं भारतीय
सनातन आयईइसंसकृित के मलू आधार हैं । उनमें रािषटयता की उदात्त भावना का भरपरू समावशे
है । अतः हम सभी राषटवािसयों को चािहये िक हम राषटरक्षा में समथईइ हो सकें , इसके िलए वदे की
िशक्षाओ ं को समगरूप से गहण करें ।
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Analysis of Critical Claims against Sāmānya
Padārtha by Buddhist Schools

Pooja

Abstract
The theory of sāmānya is at the epicentre of the metaphysics of Nyāya-

Vaiśeṣika syncretic school. Sāmānya is understood as the real objective entity
which is eternal and forms the backbone of Indian Realism along with samavāya.
But various problems and inconsistencies surfaced in latter’s exact postulation of
nature of sāmānya. One question naturally arises that if universal is construed as
omnipresent yet situated only in the particulars, what will be the tenable explana-
tion for the status of existence if sāmānya is to be situated apart from the member
individuals it subsists in? Does sāmānya inheres in its constitutive particulars in
its entirety or its parts? In this paper, we have sought to delve into the criticism
levelled against sāmānya by the Buddhist scholars Dignāga and Dharmakīrti. Is
it possible to annihilate the entire narrative of universals as Buddhist philosophers
have sought to do? What makes the very concept of sāmānya relevant in the face
of employment of Occam’s razor in providing answers to metaphysical questions
and explication of relation between class and its members?

(Keywords: sāmānya, realism, apoha, genus, objective reality, nominalism)
……………………

Formulation of sāmānya padārtha
The theory of Sāmānya-viśeṣa acts as a pivotal point in Nyāya-Vaiśeṣikā

syncretic school of philosophy for number of reasons, one of which is that it
ensures existence of non-fluid reality with some fixed stature (maintaining
against the Buddhist thinkers). Mainly called by aforesaid name, sāmānya
was also mentioned in a modified variation as ākṛti by the grammarians
and Mīmāṁsākā-s. Later on, the Nyāya-Vaiśeṣika syncretic used jāti and
sāmānya interchangeably. Sāmānya, projected both in the sense of genus
and universal or generality is defined by the author of Tarkasaṁgraha as
nityam (eternal), ekam (one or in unity), anekānugatam (subsiding in many
particulars). It is mentioned and characterized by Kaṇāda, the author of
Vaiśeṣika Sūtra by the term “budhyapekśa” that some writers like Narain have
wrongly taken to be an implementation of conceptualist position. But, in fact
there is yet no clearcut evidential clarification and consensus for the exact
import of budhyapekśa (relative to thought) with respect to sāmānya and
viśeṣa as well at the present time. Radhakrishnan interprets both sāmānya
and viśeṣa as the products of intellectual discrimination. Sāmānya is not to be
equated with commonness, emphasised the Nyāya-Vaiśeṣika textual tradition,
neither it should be understood as mere the identity or similarly. It is to
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be noted that not every commonality is a universal. Praśastapāda tried to
posit sāmānya as replication of pattern and cause of identical conception of
thing1 whereas Gautamācārya defines jāti (sāmānya in the sense of universal)
as something that is in possession of a nature to generate common conception.2

Sāmānya: a mental construct or an objective entity
The theory of sāmānya is at the epicentre of the metaphysics of NV syn-

cretic and has direct implications for the realist thesis of this school. With re-
spect to the topic of universal and particular, both Indian and Western meta-
physicians, since ancient times have preoccupied themselves with the question
of how universals exist over and above the particulars, yet existing in latter’s
realm. The realist schools of Nyāya, Vaiśeṣika and Mīmāṃsā maintain the status
of objectivity of the Sāmānya instantiated in the particulars. The sāmānya of
Nyāya-Vaiśeṣika calls for some ubiquitous homogeneous pattern in reality with
some degree of differentiation also (through vyāvartakatva of viśeṣa). While the
nominalists like those of Buddhists would attack the very notion of sāmānya as
having any objective-being with the sole aim to bring about the debacle of the
realist thesis of reality. NV syncretic are pluralist not only in the sense that re-
ality constitutes multiple entities but also that these units of reality are woven
together in a particular fashion defying any discreteness.

It is the belief in the existence of non-fluid reality which has some fixed
stature (as against the Buddhist). This outer reality is to be apprehended as hav-
ing its Being in itself regardless of the perceiving subject. While the nominalists
like those of Buddhists would attack the very notion of sāmānya as having any
objective being with the sole aim to bring about the debacle of the realist and
pluralistic thesis of reality. The Vaiśeṣikā-s are pluralist not only in the sense
that reality constitutes multiple entities but also that these units of reality come
categorization.

The sāmānya of Nyāya-Vaiśeṣika calls for some ubiquitous homogeneous
pattern in reality with some degree of differentiation also (through vyāvar-
takatva of viśeṣa). It thus seems to be overall better than the overtly discrete
postulation of reality by Buddhists. But it is to be kept in mind that the Bud-
dhist like Vijñānavādi, Śūnyavādi-ns and neo-Vijñānavādi-ns have no purpose
to maintain seemingly objective reality to be either objective, real or subjective
per se respectively. For them, the reality is just an assembling of discrete pack-

1 Svaviṣayasarvagatam abhinnātmakam anekavṛtti ekadvibahuṣu ātmas-
varūpānugamapratyayakāri svarupābhedena ādhāreṣu prabandhena vartamānam
anuvṛttipratyayakardnam, (Praśastapāda Bhaṣya, NS 2.2.70)

2 samānaprasavātmikā jātiḥ. (NS 2.2.71).
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ets and is constitutive of unique particulars. They supplement such theory with
two level theory of “apoha”. Well, as a matter of fact it is only the project of
those Realist schools of Philosophy, particularly of Nyāya and Vaiśeṣika to up-
hold the narrative of universals. Dharmakīrti declared the concept of universal
to be just an outcome of man’s idiosyncratic disposition to occasion the illusion
of ontological identity of sāmānya.3 Harsh Narain has pinned down the exact
Buddhist contention -

“The undue ontological importance assigned to the possessive case, the
’of,’ is at the root of most of the cases of hypostatization of abstractions like
universals and their alienation, objective in appearance but subjective in fact,
from individuals which alone are real.”4

Criticism of relation of samavāya: a relational link
of sāmānya-viśeṣa to individual

The Vaiśeṣika hold the existence of sāmānya as having relational affinity
with its constitutive particulars, yet it remains over and above it. Same holds
for viśeṣa padārtha which gives the unit of substance its particularity and yet
exists independently. Nyāya-Vaiśeṣika scholars thus have made use of the fact
of acquisition of commonality by the cognitive mind as a premise for the real
and objective existence of sāmānya.

Critiques of sāmānya and viśeṣa have also targeted the relation of
samavāya as a status of padārtha in the classical Indian Philosophy tradition.
The criticism centres around the sāmānya and viśeṣa padārtha because of the
relation it holds to the particulars. Both Naiyāyikā-s and Vaiśeṣika-s contend
that it is through the relation of samavāya that the subsistence of sāmānya is
possible in the particulars. The relation of samavāya exists between guṇa and
guṇī, avayava and avayavī, kriyā and kriyāvān, viśeṣa and nitya dravya. If we
take the example of avayavī, it exists above and over the individuals it consti-
tutes. It has its own being and eternal which makes it different from saṁyoga.
For example, vast number of trees would become forest. The entity of forest i.e.
avayavī is not separate from trees yet it is distinct and independent of it.

In the case of sāmānya it is the whole which exists above the particulars
it inheres in. The sāmānya for instance potness (ghaṭatva) exits over and above
its substantial individual that is pot. It is through the relation of samavāya only
that the padārtha viśeṣa also resides in the ultimate particulars. The attack on
samavāya would render the objective claim for sāmānya weak. D. N. Shas-

3 Tasyām rūpābhāso’yam tattvenārthasya vā graha
Bhrāntiḥ sānādikālīnadarśanabhyāśanirmitā, (Pramāṇasamuccaya 2.29)

4 Narain’s Evolution Of The Nyāya Vaiśeṣika Categeriology Vol. I, pp. 202
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tri rightly puts that “if the first five categories, substance, quality, etc., are the
bricks of the Nyāya-Vaiśeṣika structure, the mortar to unite them is provided
by the sixth category, samavāya”.5

Now the question is put up against the relation of samavāya akin to
Aristotle’s reservations against the Plato’s theory of ideas. By what relation
does samavāya holds with the terms it relates to. The relation of samavāya
seems to require another relation to make this relation possible. This falls into
the fallacy of regressus ad infintum, also called as the fallacy of third man in
this case.

Buddhist criticism against the Nyāya-Vaiśeṣika the-
ory of universals

It is necessary to understand that the Buddhist theory of cognition make
heavy influences on their metaphysical thesis of reality. They have taken two
mutually exclusive categories of pramāṇa-s. Dignāga is the forerunner of this
system of epistemology followed by Dharmakīrti and others.

The Buddhist epistemology categorizes instrument of jñāna in two-first
is the faculty of perception or pratyakṣa and the second is inference or anumāna.
Regarding perception, they have strictly adhered to the perceptual knowledge
as cognition of raw sense data only. Perception, in the strict sense means per-
ception of an unconstructed reality, a reality as it is. The reality according to
Buddhist philosophy is just discrete and simple. The reality is constitutive of
mere individuals and this in fact corresponds to the perceptual data. The quali-
fication of this indeterminate data supplied by perception is the secondary stage
of cognition. The instrument of mind plays the role of qualification of the per-
ceived data accompanied with constructive universal attached to it. This postu-
lation of epistemological process somewhat resembles closely to Kantian tenet.
The purpose to derail the consistency of realist position of Nyāya-Vaiśeṣika is
now crystal clear. To attain the metaphysical nominalism and epistemological
conceptualism, it becomes necessary for Buddhist philosophers to target the
theory of sāmānya (in the sense of universal specifically rather than of genus).
Buddhist scholars and Naiyāyikā-s have long been engaged in the debate for
centuries leading to one of the best phases of Indian Dārśanic system. The prob-
lem of universals had also been the centre of debate and huge clash.

Buddhist carried out the criticism of sāmānya by positing their own the-
ory in twofold ways –

• First, by actually presenting with an alternative model of metaphysics

5 Ibid., pg. 375
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of reality i.e. reality ought to be apprehended as “svalakṣaṇa” (unique
particulars). No necessity for the second degree of qualified reality to
get accommodated with it. It goes parallel to the Svatantra-Vijñānavāda
interests of the Buddhist scholars like Dignāga and Dharmakīrti.

• Second, situating perception knowledge of svalakṣaṇa through apo-
havāda. Dignāga carries out the meaning of pramāṇa in meeting with
the classification of knowledge into perception and inference.

Buddhist scholars make use of linguistic instrument by threading a
paradox whether universals subsist in the particulars in entirety or in part?
Universals cannot subsist entirely in a particular individual because it will
get exhausted for the other members, neither it can subsist partly as it’s
characteristics of unity (ekam) would succumb. This constructive dilemma
raised by the them was not much substantially answered by the Naiyāyikā-s.
They replied that the word “entire applies to such members or elements when
all of them are taken together without a remainder. Cowness is neither an
aggregate nor a substantial whole; hence the words ‘entire’ and ‘partial’ are not
applicable to it.”6 Moreover, one question is always predisposed to be raised
against holding universals as omnipresent in the sense of spatial pervasiveness
i.e. being vibhu pariṇāma. The questions thus pertain to the status of spatial
presence of a sāmānya apart from the particulars it inheres in. Do universals
reside everywhere, including the individuals which are vyatireka (non-class
members) or just resides in certain particulars only, risking the omnipresence
status of sāmānya. As a matter of fact, the NV have not able been able to come
up with very plausible scheme to counter against this criticism. The position of
Praśastapāda in this regard is interpreted by D.N Shastri to be that universals
do subsist pervasively but are not manifested in the absence of particulars.
Jayanta Bhaṭṭa elucidates more in his Nyāyamañjari by making universals
subsist but make matter more consistent by explicating that particular “when
enters into existence, it comes to be related to the universal. Though the
universal is eternal, its relation to a particular individual comes into existence
only at the moment when the individual comes into being.”7

Conclusion
Sāmānya cannot be just a pure construct, for it to be only a mental con-

struct, it nevertheless must be supplied with some corresponding pattern in the
outer world. It is certainly not possible to conceive the cognition of the com-

6 Chakrabarti’s ‘The Nyāya-Vaiśeṣika Theory of Universals’ in Journal of Indian Phi-
losophy pg. 375

7 Radhakrishnan’s Indian Philosophy, Vol II, pg. 217-218
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monness or the universal, or categorization done by certain forms of alignment
in the world. The impression of universal in our mind must run over with some
simulation in the outside world. In other words, even if the existence of univer-
sal is taken as fiction, the existence of class cannot be.

Uddyotakāra follows this line of argument that “whatever causes
a common notion, must be a common thing residing in all the objects
concerned”.8 The critiques of Universals whether in Indian or in western
philosophy have not been quite able to counter the above argument without
addressing a straw man. This diction can also be captured in Praśastapādā’-s
commentary in which he states universals display the replication pattern of
different particulars: sāmānyam anuvṛttipratyayakāraṇam’.9
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शीगङ्गाननदकवीनद के कावयदोष लक्षण की समीक्षा
बजशे कशयप

सारांश
आचायईइ शी गङ्गाननद कवीनद मिैथल कावयशास्तरी हैं । यद्यिप िमिथला पमखु रूप से नयाय जसैे दशईइन

शास्तर की भिूम के रूप में पिसद्ध है तथािप वहाँ कावयशास्तर के आचायोर्ं की भी परमपरा रही है । आचायईइ
गङ्गाननदकवीनद भी िजनमें से एक पमखु आचायईइ हैं । इनहोंने कावयदोष के पितपादन के िलए एक सवतनत गनथ
का पणयन िकया । यद्यिप पमये पितपादन में ये आचायईइ मममट से पभािवत िदखते हैं तथािप इनकी पितपादन
शैली की िभन्नता इनकी पमखु िवशेषता है । ये न केवल पितपादनशैली में पथृक् हैं, अिपतु कितपय नवीन
पिरषकार भी पसततु करते हैं । पसततु लखे में इन के द्वारा पितपािदत दोष लक्षण से समबद्ध तथयों की समीक्षा
की गई है ।

(कूटशबद – शीगङ्गाननद कवीनद, कावयदोष, पिरषकार, दोषलक्षण, कावयडािकनी, किविशक्षा)
……………………

पिरचय
यद्यिप िवद्वजजनों में िमिथला की पिसिद्ध समदृ्ध दाशईइिनक उद्भावनाओ ं को लकेर अिधक

है तथािप कावयशास्तरीय िचनतन के क्षते में भी यहाँ केशव िमश, गोिवनद ठककुर, भानुदत्त तथा
गङ्गाननदकवीनद जसैे कई उचच कोिट के िचनतक हुए हैं । इनमें गङ्गाननद कवीनद ने किविशक्षा1 के
अङ्गभतू दोषतत्त्व को लकेर एक सवतनत गनथ की रचना की तथा उसमें समग दोषों का साङ्गोपाङ्ग
िववचेन पसततु िकया है ।

किविशक्षा में दोष पितपादन की अिनवायईइता
कावय पयोजन के िचनतन के कम में कितपय कावयशास्तरीय आचायोर्ं ने कावय को ितिवध

तथा चतिुर्वध परुुषाथईइ पदान करने वाला बताया है । तथा यश को भी कावय के पयोजन के रूप
में पिरगिणत िकया है2। िकनतु यितकिञ्चत् कावय ही यश पदान करने में सक्षम नही ं होता अिपतु
सतकावय ही । अतः सतकावय की ही रचना करनी चािहए, कुकावय की नही ं। सतकावय सतकिवतव
का पयोजक होता है तथा कुकावय कुकिवतव का पयोजक । िवद्वानों ने कुकिवतव को साक्षात् मतृयु
सवरूप माना है । चूँ िक किवता न करने से कोई पाप नही ं लगता, कोई अधमईइ नही ं हो जाता है, कोई
आिध वयािध नही ं आ टपकती है, और न ही किवता न रचने को लोक में कोई अपराध माना जाता
है अथवा ना ही इस कारण से कोई दिणडत करने आता है, िक तुम कोई किवता कयों नही ं रचत3े?
िकनतु कुकिवता से अपयश का कलङ्क अवशय पापत होता है । और पाचीन भारतीय धारणाओ ं के
अनुसार अपयश से नरकलोक की पािपत होती है4। अथवा वतईइमान पिरपके्ष्य में देखें तो अपयश
जीवन को नकईइ बना देता है । िकसी भी देश काल में एक असममािनत वयिक्त की मनोवयथा का
आकलन एक सबुदु्ध वयिक्त कर सकता है िक सामािजक तौर पर उसका जीवन जीना िकतना किठन
होता है ।
1 यहाँ किविशक्षा पद का पयोग पािरभािषक किविशक्षा नही ं अिपतु कावयशास्तरीय उपदेश रूप िशक्षा के

अथईइ में िकया गया है ।
2 कावयं सदृ्दष्टादृष्टाथईइम् । पीित-कीिर्त-हेततुवात् ॥ (कावया.स.ू, प.ृ२)

कावयं यशसे ॥ कािलदासादीनािमव यशः ॥ (कावयप., प.ृ५)
जागद्भासरुपद्मकेसरयशःशीतांशुरसमाद्बुधाः ॥ (चनदा., प.ृ४) ॥

3 नाकिवतवमधमाईइय वयाधये दणडनाय वा । कुकिवतवं पनुः साक्षान्मिृतमाहुमईइनीिषणः ॥ (कावया., प.ृ६)
4 पितष्ठां कावयबनधसय यशसः सरिंण िवदुः । अकीिर्तविर्तनी ं तववंे कुकिवतविवडमबनाम् ॥

कीिर्ंत सवगईइफलामाहुरासंसारं िवपिश्चतः । अकीिर्ंत तु िनरालोकनरकोदे्दशदूितकाम् ॥ (कावया.स.ू, प.ृ२)
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Figure 6.1 : दोषलक्षण

अतः दोषिववचेन किविशक्षा का अिनवायईइ िवषय है यह िसद्ध है ।

आचायईइ गङ्गाननद के अनुसार कावयदोष का सामानय लक्षण तथा उसकी
िवशेषता

चूँ िक यह िसद्ध है िक दोषिववचेन किविशक्षा का अिनवायईइ िवषय है तो अब पश्न यह है िक
दोष कहते िकसे हैं ? इसके उत्तर में आचायईइ गङ्गाननद कवीनद का मत यह है िक जो रस की पतीित
में अवरोध उतपन्न करे उसे दोष कहते हैं । यहाँ अवरोध का तातपयईइ है िवघात अथवा पितबनध । अतः
इस पकार रस के िवघातक अथवा पितबनधक तत्त्व को दोष कहते हैं लक्षण का यह पयईइविसत अथईइ
िसद्ध हुआ5।

आपाततः यह अंश पवूाईइचायईइ पितपािदत दोषसवरूप का िपष्टपषेण सा पतीत होता है िकनतु
ऐसा है नही ं। चूँ िक कितपय अंशों में आचायईइ गङ्गाननदकवीनद का िचनतन अपवूईइ है । िजन अंशों में
नवीनता है वे अंश इस पकार हैं -

• पथम - िवविक्षत रसिवघातकता का िववचेन ।
• िद्वतीय - रसिवघातकता की िस्थित का िववचेन ।
• ततृीय - पितपादन शैलीगत िवशेषता ।

पथम िवशेषता
आचायईइ गङ्गाननद कवीनद द्वारा पितपािदत दोषलक्षण के उपयुईइक्त तीनों िवशेषताओ ंमें पथम

अंश यह है िक इनहोंने रसिवघातकता के िवविक्षत स्थल का भी िचनतन पसततु िकया है । िजसको
इस पकार समझा जा सकता है –

घटना १ - कलपना करें िक आप शाकुनतल पढ़ रहे हैं, आपके िचत्त में शाकुनतल िवषियणी
भावना उद्बुद्ध हो रही है तथा आप उस भावना के पनुः पनुः अनुसनधान से उस अिविचछन्न भावनाधारा
को उपलबध हो रहे हैं तथा तत्तत् रसासवाद की चवईइणा कर रहे हैं । इसी बीच आपका िमत उछलता
कूदता आता है, तथा पिरहास में आपको झकझोरता है, अथवा आपको कुछ अनय बातों में वयापतृ
करना चाहता है, अथवा अनय कुछ अनीिपसत करता है ।

घटना २ - अथवा आप मघेदूत का पाठ करते हुए उपयुईइक्त रीित से साधारणीकृत होने के
कारण यक्ष तथा यिक्षणी के िवयोगभाव की चवईइणा कर रहे हैं इसी बीच कुछ कुत्ते भौंकते हुए वही ं
लड़ने लगते हैं ।
5 मखुयावरोधकृद्दोषः ॥ मखुयो रसः । अवरोधकृत् पितबनधकः । (कावयडा., प.ृ२)
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Figure 6.2 : रसमात पितबनधकता का सवरूप ।

पभाव - कया आप की रसचवईइणा िविछन्न हुई या नही ं ? िनश्चय ही आपका उत्तर हाँ में
होगा ।

पश्न - कया आप उपयुईइक्त घटनाओ ं के पिरणामसवरूप घिटत रसचवईइणा के भङ्ग को कावय
का दोष कहेंगे ? कदािप नही ं कह सकते ।

तो इस पकार रस िवघातकता तो यितकिञ्चिन्नष्ठा हो सकती है िजसकी इयत्ता नही ं है, और
न ही की जा सकती है । इसी तथय को आचायईइ गङ्गाननदकवीनद ने एक उदाहरण से समझाया है –

िजस समय आप रसचवईइणा कर रहे हैं उस समय यिद कोई आप को थपपड़ मार दे अथवा
इस पकार की अनय कोई घटना आप के साथ या आप के आस पास घिटत हो जाए तो आपकी
रसचवईइणा का िवघात होगा या नही ं? अवशय ही आपकी कावयाथईइभावना िविचछन्न होगी िजससे
रसचवईइणा भी अवरुद्ध हो जाएगी । तो इस पकार िसद्ध हुआ िक रसावरोध तो बहुत से कारणों से
उतपन्न हो सकता है । अतः रस िवघातकता/पितबनधकता िनयतधिर्मिनष्ठ धमईइ नही ं है । अिपतु इसके
अनेक आशय हैं । िकनतु यहाँ पकृत में कावयदोष के रूप में कौन सा रस िवघातक/पितबनधक धमीर्
अिभपते है ? इस पर कहते हैं िक शोतकटुतव आिदिनष्ठ रसिवघातकता ही यहाँ िवविक्षत है ।

िनषकषईइ - अतः उपयुईइक्त िवविक्षत रसिवघातकता का आशयभतू शोतकटुतव आिद ही
कावयदोष के रूप में इष्ट हैं, न िक चपटेापातनािद । और इस पकार उनही ं शोतकटुतवािद को पकृत में
दोष कहेंगे ।6 इस पकार रस का पयईइविसत लक्षण होता है ‘रसमातपितबनधकतावचछेदकरूपवत्त्व’ ।
अथाईइत् जो रसतेरिनष्ठ पितबधयता से िनरूिपत पितबनधकता का अवचछेदक न होता हुआ रसिनष्ठ
पितबधयता से िनरूिपत पितबनधकता का अवचछेदक हो उसे दोष कहते हैं ।7 इसको इस पकार
समझा जा सकता है –
िद्वतीय िवशेषता

आचायईइ गङ्गाननद कवीनद के दोषिचनतन की िवशेषता का िद्वतीय िबनदु यह है िक रस के
िवघातक की िस्थित िकस पकार की होती है इस का भी िचनतन पसततु िकया है आचायईइ ने । जो
इस पकार है – रस के िवघातक अथवा पितबनधक की दो पकार की िस्थितयाँ होती हैं ।8

6 तत्तु रूपं शोतकटुतवादेरवे, न चपटेापातनादेः ॥ (कावयडा., प.ृ१)
7 रसमातपितबनधकतावचछेदकरूपवािनतयथईइः । (कावयडा., प.ृ१)
8 पितबनधकता तु कविचतसाक्षात् कविचतपरमपरया चतेयालोचनीयम् । (कावयडा., प.ृ१)
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• अवयविहत िस्थित अथाईइत् साक्षात् रसपितबनधकता ।
• वयविहत िस्थित अथाईइत् परमपरया रसपितबनधकता ।

तृतीय िवशेषता
आचायईइ गङ्गाननदकवीनद के दोषपितपादन के विैशष्ट्य का ततृीय और पमखु िबनदु है प-

ितपादन शैलीगत िवशेषता । इनकी पितपादन शैली नवयनयाय की भाषा से अनुपािणत है । इसको
दृष्टानत द्वारा इस पकार समझा जा सकता है – दोष लक्षण कािरका में दोषसामानय का लक्षण करते
हुए आचायईइ कहते हैं िक - “मखुयावरोधकृद्दोषः"9। यहाँ अवरोध पद का अथईइ है पितबनध इस पकार
अवरोधकृत् का अथईइ हुआ पितबनधकृत् = पितबनधक = पितबनध करने वाला । यह पितबनधक अपने
आप में दो अंशों से यकु्त है सापके्ष पिरभाषा होने के कारण । पथम अंश है पितबधय दूसरा पित-
बनधक । नवयनयाय की पद्धित के अनुसार इन दोनों के मधय िनरूपयिनरूपकभाव सवीकृत है । यहाँ
पितबधयता रसिनष्ठा िवविक्षत है । तथा रसिनष्ठा जो पितबधयता उससे िनरूिपता जो जो पितबनधकता
वह यिन्नष्ठा हो उसे दोष कहते हैं ऐसा अथईइ पयईइविसत होता है ।

इतने से तो सामानयतः लक्षण पसतािवत हुआ है अभी इसकी परीक्षा व पिरषकार बाकी है ।
पिरषकार का बीज तो िवविक्षत रसिवघातकता के िववचेन में सिूचत कर िदया गया है । उसी का
िवसतार से िवशलषेण विृत्त में िकया गया है । यद्यिप शोतकटुतवािद में शृङ्गारािदसंिवतपितबनधकता है
तथािप रौदािदसंिवतपितबनधकता तो नही ं है । अतः यितकिञ्चत् रस से िनरूिपत पितबनधकता होने
पर भी रसानतर से िनरूिपत पितबनधकता के अभाव होने से शोतकटुतवािद रसिनष्ठपितबधयता से
िनरूिपत पितबनधकता के अनाशय भी हैं अतः इनहें कैसे दोष मान सकते हैं ? इस अवयािपत से शिङ्कत
रसमातपितबनधकतावचछेदकरूपवत्त्व लक्षण में पिरषकार करते हैं रसमातपितबनधकता के स्थान पर
रसतववयापयधमाईइविचछन्नपितबधयतािनरूिपतपितबनधकता का िनवशे करके । इस पकार रसतव का जो
वयापय धमईइ शृङ्गारतवािद उससे जो अविचछन्न शृङ्गारािद तिद्वषियणी जो उपिस्थित तिन्नष्ठा जो पितबधयता
उससे िनरूिपत पितबनधकता दोष का सवरूप िसद्ध हुआ । िजसमें उक्त पदिर्शत अवयािपत नही ं है ।10

इसको िनमनरूपणे दो खणडों में िवभक्त कर समझा जा सकता है -
1. शृङ्गारतवािद तथा रसतव का परसपर वयापय-वयापक भाव ।
2. रसतव वयापय शृङ्गारतवािद वयापयधमाईइविचछन्न पितबधयतािनरूिपतपितबनधकता ।

पथम अंश को िचत द्वारा इस पकार समझा जा सकता है -
इस पकार रसतव जो है वह शृङ्गारतव आिद की अपके्षया वयापक धमईइ है तथा शृङ्गारतव आिद

रसतव की अपके्षा वयापय धमईइ हैं । रसतव के वयापय धमईइ शृङ्गारतवािद से अविचछन्न जो शृङ्गारािद तिद्व-
षियणी जो उपिस्थित = ज्ञान = (शृङ्गारािद) संिवत,् तिन्नष्ठा जो पितबधयता तिन्नरूिपता पितबनधकता
(पकृत में शोतकटुतवािदिनष्ठा पितबनधकता) उसका जो अवचछेदक (पकृत में शोतकटुतवािद) त-
दरूपवत्त्व (अथाईइत् पकृत में शोतकटुतवािदरूपवत्त्व = शोतकटुतवािदरूप = शोतकटुतवािद) ही दोषतव
है । यह िद्वतीय अंश का तातपयईइ है । िजसको इस पकार समझा जा सकता है -

इस पिरषकृत लक्षण से दो लाभ होते हैं –
9 कावयडा., प.ृ१
10 ननु शोतकटुतवादेः रौदािदरसबदु्ध्यनवरोधकतवात्तताऽवयािपतिरतयत आह – यसय ज्ञाने सित कवािप पित-

बनधोऽिसत तत सः । अत एवाऽसय दोषसय पोक्ता धीररैिनतयता ॥ स दोषः । असय शोतकटुतवादेः । तथा
च रसतववयापयधमाईइविचछन्नोपिस्थितपितबधयतािनरूिपतपितबनधकतावचछेदकरूपवत्त्वं तत्त्वम् । वयापयता तु
भदेाऽभदेसाधारणी । तने सकलरसपितबनधकेऽसाधतुवादौ नाऽवयािपतः । (कावयडा., प.ृ१-२)

50



शीगङ्गाननदकवीनद के कावयदोष लक्षण की समीक्षा

Figure 6.3 : शृङ्गारतवािद तथा रसतव के मधय वयापय-वयापक भाव पदशईइन ।

Figure 6.4 : आचायईइ गङ्गाननदकवीनद के िनषकृष्ट पिरषकृत दोषलक्षण का िचतीय
िनरूपण ।

• रसतव के वयापय शृङ्गारतवािद अनयतम िनष्ठ पितबधयतािनरूिपत पितबनधकताशय शिुतक-
टुतवािद भी दोष की कोिट में पिरगिणत हो जाते हैं ।

• सकल रस पितबनधक असाधतुव आिद भी दोष की कोिट में पिरगिणत हो जाते हैं ।
िनषकषईइ - इस पकार आचायईइ शीगङ्गानदकवीनद के दोष िववचेन में नवयनयाय की पितपादनशैली
सपष्ट रूप से पिरलिक्षत की जा सकती है ।
शोधिनषकषईइ

• कावयपकाश में ‘मखुयाथईइ’ पद से रस िवविक्षत है तथा ‘हित’ पद से पितबनधक इस पकार
मखुयाथईइहित अथाईइत् रस के पितबनधक तत्त्व को दोष कहते हैं ऐसा अथईइ पयईइविसत होता
है । कावयडािकनी में मखुयाथईइ पद से नही ं अिपतु ‘मखुय’ पद मात से रस िविविक्षत है तथा
‘अवरोधकृत’् पद से पितबनधक इस पकार यहाँ भी मखुयावरोधकृत् अथाईइत् रस पितबनधक
तत्त्व को दोष कहते हैं ऐसा ही तातपयईइ िवविक्षत होता है । इस पकार रसिनष्ठा जो पितबधयता
उससे िनरूिपत जो पितबनधकता उसका जो आशय उसे दोष कहते हैं ऐसा उभयत समान
ही तातपयईइ फिलत होता है । अतः हम कह सकते हैं िक दोष के सामानय लक्षण िनरूपण
में मममट तथा गङ्गाननदकवीनद के पितपादनशैली में भदे पतीत होने पर भी तातपयईइ में
एकरूपता है । िकनतु पिरषकार की पराकोिट का िनदशईइन आचायईइ गङ्गाननद के िनरूपण में
ही होता है ।
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• आचायईइ गङ्गाननदकवीनद के अनुसार “रसिनष्ठपितबधयतािनरूिपतपितबनधकताशयतव” दोष
का सामानय का लक्षण है ।

• उक्त “रस-िनष्ठ-पितबधयता-िनरूिपत-पितबनधकताशयतव” लक्षण में अवयािपत की स-
मभावना करते हुए आचायईइ ने “रसतववयापयधमाईइविचछन्नोपिस्थितपितबधयतािनरूिपतपितब-
नधकतावचछेदकरूपवत्त्वं दोषतवम”् यह िनषकृष्ट पिरषकृत लक्षण िकया ।

• उक्त पदिर्शत रीित से यह सपष्ट है िक आचायईइ गङ्गाननदकवीनद के दोषपितपादन में पवूाईइचायईइ
के मतों के सङ्गरहपवूईइक नवयनयाय की पिविध, पिरषकार व भाषा शैली का अनुपयोग करते
हुए दोषों का पिरषकारपवूईइक नवीनतया समयक् पितपादन िकया गया है ।
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Sociolinguistic importance of Kāśikā Vṛtti : A
study

Dharmendra Das

Abstract

Although both the old and the new scholars of Sanskrit Grammar have con-
tributed immensely to the field of Linguistics, it is Pāṇini who in his Aṣṭādhyāyī,
first set a linguistic model for the description of language in 5th Century B.C.
Kāśikā-Vṛtti of Jayāditya and Vāmana is a well-coded gloss on Pāṇini’s Aṣṭād-
hyāyī. The present study discusses the sociolinguistic expression found in Kāśikā
in the form of examples and counter examples which are supplied by its authors
to illustrate the working of the aphorisms of Aṣṭādhyāyī.

(Keywords: Kāśikā, Example, Sociolinguistic, Pāṇini, Language, Sanskrit,
Grammar)

……………………

Introduction
Throughout the world, the scholars have shown great interest in the

field of language-analysis and in this respect ancient Indian Linguists have con-
tributed immensely by studying language-behavior of human beings. Like any
other ancient language of any part of the globe, Sanskrit has been the successful
means of carrying reflections of the ancient Indian cultural heritage. Sanskrit
grammarians too have not lagged behind in this mission. As objective recorders
of facts, Indian grammarians have tried to reveal various aspects of social ve-
haviour through their supply of examples and counter-examples. Sociolinguis-
tic is a study of language in relation to social factor. This is the descriptive
study of the effect of any and all aspects of society, including cultural norms,
expectations, and context, on the way language is used, and society’s effect on
language. It differs from sociology of language, which focuses on the effect of
language on society.1 In the present context, scientific study of Sanskrit lan-
guage and ancient society is a call. Knowledge of Pāṇini’s grammar is essential
for Sanskrit language. The name of Aṣṭādhyāyī comes before us by saying the
grammar of Pāṇini. Aṣṭādhyāyī is a composition of aphorisms. It is very diffi-
cult to explain the meaning of aphorisms without the help of commentary text.
The enormous commentaries are available on this. They deal with different
perspectives of research and study. Kāśikā or Kāśikā-Vṛtti is a ‘gloss’ whose
purpose is to precisely explain sūtras (aphorisms) without leaving any doubt
in the minds of the readers. To illustrate the working of aphorisms of Pāṇini’s

1 https://en.wikipedia.org/wiki/Sociolinguistics
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Aṣṭādhyāyī, the author of Kāśikā supply sociolinguistic data in the form of ex-
amples and counter examples.

Scope and Relevance of the Present study
Examples of Sanskrit grammatical text constitute a lively norms of

language-use which may be considered as one of its primary aspects. The
description of this aspect of language-use in society in relation to various facts
of social life tends to be interesting and the legitimate goal of sociolinguistic
investigation. It is taken for granted that the trimuni vyākaraṇa samples
and records facts of society from the source of natural speech, though the
degree of natural character of speech is observed diminishing successively
among the three due to declining of social attitude towards Sanskrit language.
Coming unto the time of Jayāditya and Vāmana, the natural speech might
be progressing rapidly towards a theoretical possibility. Still the historical
recording mainly of diachronic nature noticed in the Kāśikā Vṛtti (KV) makes
it appropriate a text of sociolinguistic investigation. It will not be out of
place to prepare below a brief but relevant outline of the nature and necessity
of sociolinguistic investigation when Pāṇini is claimed to be a sociolinguist
having the critical attitude of accurate recording of facts of the society in his
Aṣṭādhyāyī.

Role of Examples for illustration of Pāṇinian apho-
risms

Pāṇini did not amplify this aphorism with any explanations or illus-
trations. Illustration is called that which makes the meaning of the apho-
risms heart-wrenching. Phrase, substance statement, compound, sentence plan;
prepositional solution and providing suitable examples are the fundamental
characteristics of the commentary.2 According to Patañjali, it is not possible
to explain the Pāṇinian aphorisms without examples and counter examples.3
In this connection, KV as a commentary text supply sufficient examples and
counter examples for the fulfillment of the goal of Sanskrit grammar. For the
purpose of example, collecting the words prevalent in the society is an impor-
tant contribution of KV to the field of research in Sanskrit.

2 padachedaḥ padārthoktirvigraho vaakyayojanā
Pūrvapakṣasamādhānaṁ vyākhyānaṁ pañca lakṣaṇam..

(Puruṣottamadevakṛta-Bhāṣāvṛttiḥ) (Introduction Section)
3 na kevalaṁ carcāpadāni vyākhyānam – vṛddhiḥ āt aij iti. kiṁ tarhi? ‘udāharaṇam,

pratyudāharaṇam, vākyādhyāhāraḥ’ ityet samuditaṁ vyākhyānaṁ bhavati. (Pas-
paśānhikam of Mahābhāṣyam)
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Examples on agricultural practices in the society
Some words which are noticed in KV give idea about the harvesting

period of agriculture. These kinds of words are naturally used in the society.
The author of KV might have keen observation on that and have placed them
as example for the illustration of Pāṇinian rules.

Tiṣṭhadguprabhṛtīni ca4

• tiṣṭhadgu - The time when the cows stand to be milked, i.e., milking time
after the sunset.

• vahadgu - The time when the cows carry, or at the time when oxen are
yoked to carry load, i.e. autumn season

• āyatīgavam - The time when cattle return, i.e. dusk
• khaleyavam - At the time when the barley is on the threshing floor, i.e.,

at barley-threshing time
• khalebusam - The time of obtaining the threshing field, i.e. at the thresh-

ing time)
• lūnayavam - After the barley has been cut or after barley harvest
• lūyamānayavam - When the barley is being harvested.
• pūtayavam - At the time of winnowing barley
• pūyamānayavam - At the time when barley is being winnowed
• saṃhṛtayavam - After the barley has been got in or collected. i.e., post-

harvesting time of barley crop
• saṁhriyamāṇayavam - While the barley is being collected.
• saṁhṛtabusam - After the chaff has been got in or collected.
• saṁhriyamāṇabusam - While the chaff is being collected.

Determining the various periods in agricultural work, the mentioned
grammar example illuminates the ancient agricultural tradition. Pāṇini era
India can be experienced in the present perspective from the point of view
of agricultural science. The placement of the popular words in the folk as a
grammar example shows the social consciousness of the author. Agriculture
was an integral tradition of the society, Pāṇini Śāstra also attests to this
fact. The Vaiśya class of the society was skilled in agricultural work and in
commerce. The introduction of a scientific method about the agricultural

4 Kā.Vṛ.- 3.1.17
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period can be obtained from the example given above. In social science, we
can place this fact in such a way that it gives a sense of value to an agricultural
life. This proves that Sanskrit grammatical example is important even for the
modern social research world. Along with grammar knowledge, the basis of
social knowledge is also an introduction to sociolinguistics through Pāṇini’s
grammatical example.

Examples on Social Etiquette
Etiquette are those importance linguistic expressions observed to have

been a set of norms in any linguistic community. Hence they are to be studied
from sociolinguistic perspective. Some Etiquette may be defined as a system of
conventional rules controlling social or professional behavior.5 The following
example can be given of how the Brāhman and Śūdra caste behave in one
place in the society. While providing an introduction to the social system, the
authors also fulfill the goal of grammar.

Karakārhāṇāṁ cākāratve saptamī vaktavyā6

In the following example, Brāhman has been given more importance in
the society than Śūdra.

Sans : daridreṣvāsīneṣu ṛddhā bhuñjate.
Eng : The poor sit and the rich eat
Sans : bṛṣaleṣvāsīneṣu brāhmaṇāstaranti.
Eng : Śūdras sit and Brāhmans cross

Tadviparyāse ca saptamī vaktavya7

In the following example, Śūdra has been given more importance in the
society than Brāhman.

Sans : ṛddheṣvāsīneṣu daridrā bhuñjate.
Eng : The rich sit and the poor eat.
Sans : brāhmaṇeṣvāsīneṣu bṛṣalāstaranti
Eng : Brahmans sit and Śūdras cross.
In the social system, it was strictly forbidden for Brahmans and Śūdras

to bath and eat food together, and cross the river in a boat. The modern social
system does not accept this tradition. The ancient social system appears to
have changed in the modern period. But it cannot be a mistake to take the

5 See Encyclopedia Britanica, William Benton, London Chicago, Vol.8(1768) p.795.
6 Mahā.- Vārttika 4, Kā.Vṛ.- 2.3.36
7 Mahā.- Vārttika 5, Kā.Vṛ.- 2.3.36
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above example from the point of view of grammar rule. The study of society,
language and grammar is the call of modern language exploration.

Avyaya’yathābhipretākhyāne kṛñaḥ ktvāṇamulau8

There was a system in the society to speak the praiseworthy thing in a
high voice and the condemned news in the lower voice.

brāhmaṇa! putraste jātaḥ, kiṁ tarhi bṛṣala! nīcaiḥ kṛtyācakṣe. uc-
cairnāma priyamākhyeyam.

O Brāhman! Your son is born, so oh low one! Why say it softly? Joyful
thing should be said aloud.

brāhmaṇa! kanyā te garbhiṇī, kiṁ tarhi bṛṣaloccaiḥ krtyācakṣe. nī-
cairnāmāpriyamākhyeyam.

O Brāhman! Your daughter has become pregnant, so oh low one! Why
is saying this in a loud voice, the unpleasant incident should be said slowly.

If such a statement appears as it is not favored. The use of such narrative
in Sanskrit at the social level gives an introduction to the immediate social
situation. Fulfilling the purpose of grammar, in this way, an example also gives
that identity to an ancient social science.

Varṇānāmānupūrvyeṇa pūrvanipātaḥ – brāhmaṇa-
kṣatriyaviṭsūdrāḥ9

There is a pre-discipline from the order of birth, the meaning of the
present grammar rule is. The same point is supported in Vedic literature also.

mukhato brahmaṇamasṛjadvāhubhyāṁ
rājanyamūrubhyāṁ vaiśyaṁ padbhyāṁ śūdram.10

Brahmā, the creator gave birth to a Brāhman from his mouth, a Kṣatriya
from his arms, a Vaiśya from his thigh and a Śudra from his feet. The Kṣatriya
was the protector and hero of the nation for being born from the arms of the cre-
ator.11 Sanskrit grammar rules have been adopted on the basis of the prevailing
caste system in the society.

8 Kā.Vṛ.- 3.4.59
9 Mahā.- vārttika-6, Kā.Vṛ.- 2.3.34
10 Ṛg.-10.97
11 kṣatriyo manuṣyāṇāṁ śūratamaḥ (Kā.Vṛ.- 2.2.10)
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Kanyayā śokaḥ 12

In the world, the person who is capable of means of fruit is called the
cause. The example cited here “kanyayā śokaḥ (mourning by girl)” is a social
example. This example further indicates that even at that time the birth of a girl
was mournful. Most of the time, even in the progressive era, there is a similar
perception. Dowry etc. has to be given in the marriage of a girl, while dowry is
received in the marriage of a son. Apart from this, the lineage also runs from the
son. That is why the happiness that is celebrated on the birth of a son is not on
the birth of a girl. Somewhere the family becomes really sad due to having more
girls. All these ideas are coming from the time when the place of woman was
considered secondary than that of man. It was a curse for the women. Now
slowly it is getting changed which was not so in the Vedic period. From the
point of view of sociolinguistics, this example can be considered meaningful.
Examples on social play and livelihood

The introduction of various sports and livelihoods prevalent in the soci-
ety is given through the example of grammar.13 The name of the famous liveli-
hood and sports in the society has come into the language practice and has been
placed in the grammar example.
Social Plays

Sports were a part of the society. People used to participate in the above
mentioned sports for fun. To get the prevailing sports relation fact in the society
in the form of Sanskrit grammatical example may have the study of sociolin-
guistic.

12 hetau - Kā.Vṛ.- 2.3.23
13 nityaṁ krīḍājīvikayoḥ (Kā.Vṛ.- 2.2.17)
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Livelihood
Some people still paint and write their names on hands, feet and arms

etc. This is called the art of drawing on the body parts. Similar actions are also
possible in the case of teeth and nails. Some people used to live in the society
considering the art of painting on the body as their livelihood. In language
practice, the name of that art and livelihood had come in the form of an example
of grammar. Such kind of examples plays an important role in social studies
as well as language study. From the point of view of sociolinguistics also the
importance of the example remains the same.

Examples on Social Condemnation
For those who do not follow the right path in the society, some words

have become an example of grammar by coming into language practice.14

adhītya snātvā ca gurubhirnujñātena khatvāroḍhavyā.
ya idānīmto’nyathā karoti sa ucyate – khatvarūḍho’yaṁ jālmaḥ..15

14 khaṭvā kṣepe (Kā.Vṛ.- 2.1.26)
15 Mahā., 2.1.25
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Its meaning is that after completing one’s study of a celibate, after taking
a part-bath of the convocation, one should enter the householder’s āśram and
then sleep on the khaṭvā. It is said in Smṛti (Law Book) etc. On the contrary, by
doing this behavior, leaving Bhūmiśayana (sleeping on the ground) and doing
Khaṭvārohaṇa (sleeping on the bed), for that it is used. It’s like an idiom. Id-
iomatically, it means that a pupil who takes luxury of householder by sleeping
on a cot. The āśramadharma or educational laws in ancient India permit the
marriage of a person only when he is declared a snātaka, whose final bathing in
the samāvartana (Convocation) ceremony has been duly performed and there-
after who has been allowed by his teacher to pursue gārhasthya (household)
life.16 This seems to be condemned. Even today, there is an example of migra-
tion from school education in the society, but there should not be a need for
social condemnation for that. In ancient times, this type of language behavior
of the education system is reflected through the examples of Sanskrit grammar.
Some of the condemned words in the society were related to the Family, Caste
system and Studentship the example of which are found in KV.17 The awareness
and commitment of the ancient Indian society appears to be yielding from these
examples.
Jaṅghāvātsyaḥ

In reverence etc., only the people of Vatsa Gotra are worshiped. One,
who, despite not being a Vatsagotriya, claims to be Vatsya for the same purpose,
has been condemned as Jangavatsya. Something due (gold money etc.) received
by conduct is called Janghadan. The Vatsya which is created by giving it is
condemned.
Kambalacārāyaṇīyāḥ, ghṛtarauḍhīyāḥ, kumārī-
dākṣāḥ, odanapāṇinīyāḥ

The example “bhikṣāmāṇavaḥ” means “a pupil who is attracted to go
to school only for the benifit of free boarding. The pupils who were join-
ing the school of Chārāyaṇa having no intention of study but for obtaining
blankets were designated as “kambalacārāyaṇīyāḥ”. Similarly, ghṛtarauḍhīyāḥ,
kumārīdākṣāḥ, odanapāṇinīyāḥ are terms used for the unworthy pupils who
were joining the orders of Raudhi, Daksa and Pāṇini only for the worldly ad-
vantages of butter, girls and rice respectively. These actions are highly con-
demnable and are the instances of breach of educational thought. Thinking
positively about these exmples, probably the Pāṇinian institutions had grown
resourceful to the extent of providing subsistence and comfort to the pupils
which was a source of attraction.
16 Dash, R.M., Idioms in Kāśikā, p.493
17 gotrāntevāsimāṇavabrāhmaṇeṣu, (Kā.Vṛ. 6.2.69)
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Examples on dialectal variations
Further, to justify Pāṇini’s concern for dialectal variations, it must not

be forgotten that Sanskrit was the means of communication in the ordinary us-
ages during Pāṇini’s time and naturally, therefore, Pāṇini has accepted his own
contemporary Sanskrit as the basis of his grammar, which he calls bhāṣā, the
colloquial form of his speech. He mentions regional variations too referring to
northern dialect as udicya and the eastern dialect as prācām. Depending upon
different social roles, the speaker consciously or unconsciously effects varia-
tions and these are closely observed by Pāṇini. The following table represents
some examples collected in KV on dialect variant as collected from the then
society.

udicā bhāṣā pracyā bhāṣā KV
(northern dialect) (eastern dialect)
alaṃ rodanen alaṁ kṛtvā, khalu kṛtvā,

alaṃ bāle ruditvā
3.4.18

apamitya yācate, apamitya
harati

3.4.19

gārgī, vātsī gārgyāyaṇi, vātsyāyanī 4.1.17
kāriṣeṇiḥ, hāriṣeṇiḥ, lakṣaṇiḥ,
tāntuvāyiḥ, kaumbhakāriḥ

4.1.153

glaucukiḥ glucukāyaniḥ, āhacum-
bakāyaniḥ

4.1.160

śaivapuram, māṇḍavapuram Māthuram 4.2.109
dātrāmitrīyaḥ pāṭaliputrakāḥ, aika-

cakrakāḥ
4.2.123

kaṭanagarīyam, kaṭaghoṣīyam 4.2.139
jivaputrapracāyikā uddālakapuṣpabhañjikā,

vīraṇapuṣpapracāyikā,
sālabhañjikā, tālab-
hañjikā

6.2.74

mātarapitarau mātāpitarau 6.3.32
mādranagaraḥ sauhanāgaraḥ,

pauṇḍranāgaraḥ
7.3.24

vartikā vartakā 7.3.45
ibhyakā ibhyikā 7.3.46
kṣatriyakā kṣatriyikā 7.3.46
caṭakakā caṭakikā 7.3.46
mūṣikakā mūṣikika 7.3.46
bhastrakā bhastrikā 7.3.47
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eṣakā eṣikā 7.3.47
ajakā ajikā 7.3.47
khaṭvakā khaṭvikā 7.3.48

Only a Sanskrit speaker can understand the words oriental and northern
from the above examples. Yet the language that illuminates the diversity well is
no doubt. Pāṇini also takes into account various usages pertaining to different
provinces like Gāndhāra, Bharata, Suvira, Vāhika, Uśinara, Kuru, Madra and
Trigarta. This difference is reflected in linguistic behavior, it can be studied
from the above examples of KV. The language used in northern and eastern
zone of India has been analyzed in the Sanskrit grammar.

Discussion
Sociolinguistics throws light on how language functions in society.

The way we talk to different people in different situations is different. The
way we use language in different social contexts provides a lot of information
about both how language works and the social relationships in a community.
It also throws light on the way people indicate their social identity through
their language. Presenting the word prevalent in the society as a grammatical
example shows the greatness of the author of KV. The examples that determine
the ancient agricultural period also introduce the economic condition of the
ancient society. Some Examples indicate social etiquette cited in KV, through
light on language usage in various situations. Examples on prevailing caste
system in the society may be a source of further sociolinguistic investigation.
From the point of view of sociolinguistics, the example ‘kanyā śokaḥ’ may
not be justified for the present day society. This kind of examples may fulfill
the goal of illustration of Pāṇini’s particular aphorism. In the later period,
the famous Sanskrit grammarian Bhaṭṭoji dīkṣita provided different example
in his Vṛtti (gloss) ‘Siddhāntakaumudī’ to avoid the gender discrimination
in the society.18 Examples on social play and livelihood can be considered a
component of Sociolinguistics. Giving place to social behavior in grammar has
been an important contribution of a grammarian towards linguistics. Social
words with condemnation as Grammatical Example are really encouraging to
study Sanskrit grammar. Examples on dialect variations are also a significant
contribution of KV as grammatical literature to the field of sociolinguistic
research. Knowledge about the behavior of Sanskrit language and the then
social system remains important in today’s era. Without the knowledge of
Indian social culture, the progress of the nation is incomplete. Moreover,

18 daṇḍena ghaṭaḥ, pūṇyen dṛṣṭo hariḥ, adhyayanena vasati - hetau, Si.kau., - 569
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Sanskrit may be placed for the purpose of research as Modern Indian language
(M.I.L.) at various academic levels.

Concluding Remarks
A linguistic behavior of the then social stage is available in Sanskrit

grammatical literature, which is an important topic of research. Awareness of
Sanskrit grammar may be created through the knowledge of the then society.
Knowledge of grammar may bring simplicity in Sanskrit language practice.
Students may increase their interest in Sanskrit by knowing encouraging
grammatical examples collected in KV. Sanskrit is the divine ancient language
of Indian society; it is worth considering the number of speakers of Sanskrit
language in the world. Foreign people are studying Sanskrit language, so
why are we Indians so behind? The importance of Sanskrit language from
the point of view of Indians, the western countries are experiencing more.
As a resourceful language, Sanskrit may also help to learn other language,
society and culture. As we know, all our major Indian Languages abound in
vocabulary directly drawn or derived from Sanskrit. It is remarkable that we
find many of them prevalent also in foreign languages. Although a meticulous
study would be more informative, a brief discussion only is presented through
this paper by way of illustration.

Abbreviations

1. Kā.Vṛ. - Kāśikā Vṛtti.

2. Mahā. - Mahābhāṣya

3. Ṛg - Ṛgveda

4. Si.kau. - Siddhāntakaumudī

References

1. A Synopsis by Amrutha MK (Research Associate, NIAS) on “Sociolin-
guistics of Sanskrit” Lecture given by Prof. Madhav Deshpande on 03
February 2021

2. An Account of the Different Existing System of Sanskrit Grammar, S.K.
Belvalkar, 2nd Rev. Edn., Oriental Publishers, Amritsar, 1980

3. Foreigners, Brāhmans, poets, or what? The sociolinguistics of the sanskrit
renaissance, Hans Heinrich Hock, Journal on Asian Linguistic Anthro-
pology 3.2: 1-17, 2021

4. Idioms in Kāśikā, Radha Madhab Dash, Pratibha Prakashan, Delhi, 1995

63



उशती एकिंवशोऽङ्कः

5. India as Known to Pāṇini, V.S. Agrawala, University of Lucknow, Luc-
know, 1953

6. Pāṇini : His works and Its Traditions, Volume - I, George Cardona, Motilal
Banarasidass, Delhi, 1988

7. Pāṇinīyavyākaraṇodāharaṇakośaḥ (Pāṇinian Grammar through its Ex-
ample), Vol.I , Vol.II & Vol.III(2), F. Grimal (ed.), Venkataraja Sarma, V.
(ed.) V. Srivatsankacharya (ed.), S. Lakshminarasimham (ed.), Rashtriya
Sanskrit Vidyapeetha, Tirupati, 2007.

8. Kannada versus Sanskrit: Hegemony, Power and Subjugation , Meti
Mallikarjun, Language in India 17.8, 2017

9. Kāśikā, Vāmanajayādityaviracitā, Jayaśaṁkaralāltripāṭhinā sud-
hākaramālaviyen ca sampāditā, Tarā Book Agency, Vāraṇāsī, 1984.

10. Kāśikā of Jayāditya & Vāmana (Vol.I-X), Jaysankarlal Tripathy, Sud-
hakar Malaviya (eds.), Tara Book Agency, Varanasi, 1984

11. Language vs. grammatical tradition in Ancient India: How real was
Pāṇinian Sanskrit?, Leonid Kulikov, Folia Linguistica Historica  47.
Historica-vol-34: 59-92.. 2013.

12. Linguistic Analysis of Pāṇinian Grammar, Shashibhusan Mishra (ed.),
Banaras Mercantile Company, Kolkata, 2012

13. Linguistic Paradox and Diglossia: the emergence of Sanskrit and Sanskritic
language in Ancient India , Jan EM. Houben, Open Linguistics 4.1: 1-18,
2018.

14. Sanskrit-Hindi-English Dictionary, Vaman Shivram Apte, Uma Prasad
Pandey (ed.), Kamal Prakasan, New Delhi, 2003

15. Sanskrit in the South Asian sociolinguistic context, Madhav M. Desh-
pande,  Language in South Asia : 177-88, 2008

16. Sanskrit & Prakrit, Madhav M. Deshpande and Madhav Deshpande., So-
ciolinguistic issues. No. 6. Motilal Banarsidass Publ., 1993.

17.  Siddhanta kaumudi: with Tattvabodhinī commentary of Jñ́ānendra
Sarasvatī and the Subodhinī commentary of Jayakṛṣṇa. Vol. 1, Bhaṭṭojī
Dīkṣita, Caukhambā Saṃskr̥ta Pratiṣṭhāna, 1985.

18. Signification of Distribution of Languages in Sanskrit Drama: A Socio-
Linguistics Approach, K. Praseetha,  Saraswatham Centre for Advanced
Information Resources International Research Journal: 49, 2014.

19. Research in Indian Languages, Sweta Prajapati (ed.), New Bharatiya Book
Corporation, Delhi, 2016.

64



Sociolinguistic importance of Kāśikā Vṛtti : A study

20. The Siddhanta Kaumudi [Siddhānta-kaumudī], Bhaṭṭoji Dīkṣita, Śriśa
Chandra Vasu and Vāmana Dāsa Vasu (ed. and transl.) Pāṇini Office,
1905.

21. The Vyākaraņa Mahābhāșya of Patanjali, F. Kielhorn and Kashinath Ya-
sudev Abhyankar (ed.), Third Edition, Pune, 1972.

22. Utkal University. PG Dept. of Sanskrit. Vaṇījyotiḥ. Vol. IX. PG Depart-
ment of Sanskrit, Utkal University, 1994.

```

65



The Triad of Learning Strategy Based on
Bhagavad Gītā: A Conceptual Framework

Mangesh Pandey and Balaram Pradhan
Abstract

The article presents a learning strategy model based on the three princi-
ples of the Bhagavad Gītā (surrender, inquiry, and service). Further, describing
the three-fold process comprising components of prerequisite skills, method of as-
sessment, and instructions, and the three categories of learners (basic, intermedi-
ate, and advanced) following three levels of learning and outcomes (surface-level
learning, deep-level learning, and internalization) based on skill, inquiry, reflec-
tion, and rigor of learning in a conducive and harmonious learning environment.
The learning cycle is complete only after the internalization of the explicit knowl-
edge. Further, the internalized knowledge should be applied and tested in different
settings. The article comprises interpretations of the scholarly works of commen-
tators from the eighth century to the present time. The model can either be tested
in whole or parts based on the subject matter, pre-defined learning outcomes, and
requirements of the current time. The article concludes with a summary of an
all-inclusive and holistic learning method.

(Keywords : Learning strategy, Bhagavad Gītā, Learning, Knowledge,
Stages of Learning)

……………………

1. Introduction
Knowledge is the outcome of a systematic process of knowing by incor-

porating three-fold conditions of truth, belief, and justification coupled with
overcoming epistemic limitations and error elimination (Bolisani & Bratianu,
2018; Oeberst et al., 2016). Human knowledge in a state of flux continually
grows and evolves with an implication of human beings possessing the ability
to adapt, survive and evolve through efficient knowledge acquisition (de Arruda
et al., 2017). Knowledge and its application direct the course of the individual
and social systems, signifying the importance of developing methodologies elu-
cidating the process of acquiring knowledge through various learning strategies
(Kendal et al., 2018; Nook et al., 2017). The internal necessity to attain knowl-
edge is created by the gaps identified in the cause and effect loops, fulfilled
through thought experiments stimulating an inquiry, educational methods ad-
dressing various learning issues, and the application of technologies for collab-
orative learning (Chen et al., 2018; Green, 2017).

The spectrum of learning strategies developed and experimented with
in the past century range from behaviorism to cognitive theories of learning
with the inclusion of social and emotional learning and learning strategies for
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the whole learner paving the way for the learner-centered approach and holis-
tic learning (McCombs, 2017; Pritchard, 2017). Furthermore, learning strate-
gies based on the skills such as metacognitive knowledge, motivational belief,
resource management, and cognitive engagement strategies are experimented
with and applied to the learning process and knowledge acquisition (Antho-
nysamy et al., 2020). The advent of various learning strategies in the past
decades finds its origin in the observation and understanding of the educators
that each individual learns and progresses in different ways based on the limi-
tations and variations in the traits such as cognition, self-efficacy, physical and
social requirements (Florian, 2017; Hatala et al., 2019; Hayat et al., 2020). Sim-
ilarly, a review based on forty-three empirical studies identifies the drawbacks
of traditional and inquiry-based learning that fail to meet the current educa-
tional expectations of developing the knowledge and skills of the learners (Kha-
laf & Zin, 2018). Consequently, completing the learning cycle for each learner
would be cumbersome by applying a single learning strategy, and the demand
for blended learning by educators and policymakers to enhance the learning
outcomes and sustainable development in the present time is on the rise (Teo,
2019; Yáñez et al., 2019). Therefore, a universal and holistic learning strategy
that develops the learner’s overall personality for effective and comprehensive
learning is the need of the time (Ehlers, 2017; Wals & Benavot, 2017).

The concept of holistic learning includes the development of the learner
in every aspect to perform and progress in different life situations, where aca-
demic performance would be one such important factor in the formative years
to acquire knowledge and skills for the betterment of future life courses (Lau-
ricella & MacAskill, 2015). The solutions to offer new learning models or over-
come the limitations in the existing learning framework are achieved by re-
peatedly experimenting with new inputs and drawing knowledge from multi-
ple sources. One such important source of knowledge are the ancient scrip-
tures, and many philosophers, thinkers, and scientists revisit the scriptures to
seek answers and solutions for existing problems (Bhawuk, 2020; Sharma, 2017;
Srivastava et al., 2021). The knowledge found in the scriptures, though under-
stood, inferred, and discussed by the subject experts is yet to be fully explored
to develop learning models and strategies and experimented with in different
settings either to develop a new strategy or to overcome the limitations and fill
in the gaps of existing frameworks.

The present article proposes the concept of a learning strategy from
the Bhagavad Gītā, an ancient and sacred Indian text presented as the dialogue
between Śrī Kṛṣṇa and Arjuna. The text indicates a methodology of knowledge
acquisition based on the responses given to the inquirer. The questions aris-
ing in Arjuna’s mind find their roots deep in the experience of ignorance, self-
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doubt, and non-acceptance. The justifications offered by Śrī Kṛṣṇa deliver time-
less wisdom and principles of universal significance (Dhiman, 2019a; Rampal et
al., 2022b). The search of previous literature results in the studies based on the
teachings and implications of Bhagavad Gītā in the field of leadership, busi-
ness management, economics, coping strategies, learning environment, psy-
chotherapy, and other relevant areas significant for various aspects of human
development (Dabas & Singh, 2018; Kalra et al., 2018; Keshavan, 2020; Ram-
pal et al., 2022; Simpson & e Cunha, 2021). Nonetheless, the principle indi-
cating the method of knowledge acquisition and learning strategy mentioned
in the Bhagavad Gītā integrated with personality traits and pre-requisite skills
of the learner, processes of assessment, evaluation, learning, guided inquiry,
source of knowledge, and learning outcomes remain unexplored. The article
analyses the thirty-fourth verse (Śloka) of the fourth chapter known as Tran-
scendental Knowledge (Jñāna Yoga) to formulate the conceptual framework of
the learning strategy.

2. Methodology
To address the research question: Can a conceptual framework of a

learning strategy based on the principle of the Bhagavad Gītā be formulated
for it to be applicable for the learners in the present time? Commentaries and
translations of Bhagavad Gītā written by 13 scholars (Ācāryas) from different
periods referred to infer and understand the meaning of the Śloka (4.34).

tadviddhi praṇipātena paripraśnena sevayā
upadekṣyanti te jñānaṁ jñāninastattvadarśinaḥ..4.34..

Know that through prostration, inquiry and service. The wise ones who
have realized the Truth will impart the Knowledge to you (Śaṅkarācārya, 2018,
pg. 172). The verse indicates the core principle of learning and acquiring knowl-
edge. The commentaries written in Sanskrit are considered the primary source
of the Bhagavad Gītā. The secondary sources included translations of the orig-
inal Sanskrit work in various Indian and English languages written by compe-
tent and contemporary scholars from the medieval period till recent times are
included in the present study. The study is a literary review that followed the ex-
traction of qualitative data from the inferences made by the scholars (Ācāryas).
The qualitative data extracted from the commentaries were analyzed and com-
piled to synthesize the learning strategy and conceptual framework.

3. Conceptual Framework
The keywords mentioned in Śloka (4.34) are Surrender, Inquiry, and Ser-

vice. The instruction given by Śrī Kṛṣṇa is about the process or method to attain
transcendental knowledge (Parā Vidyā). The learning method begins with the
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input of prerequisite skills and the quality of the inquiry. The intermediary pro-
cess is the assessment of the learner followed by the instructions given by the
teacher. Based on the evaluation done by the preceptor, learners are catego-
rized depending upon the quality of the inquiries and the length of time taken
by the learner to complete the learning cycle. The output is the completion
of the learning cycle when knowledge transfer is followed by the internaliza-
tion of the external knowledge, and creation of new knowledge to be applied in
different settings. Based on the categories of the learner, the learning process
varies from surface level learning for the basic learner, deep level learning for
the intermediate learner, and internalization of the knowledge for the advanced
learners (figure 8.1). Śrī Kṛṣṇa instructs Arjuna to attain knowledge through the
three-fold process of Surrender, Inquiry, and Service. In the following section
the primary keywords are discussed with respect to ancient and modern con-
text. .

Śrī Kṛṣṇa instructs Arjuna to attain knowledge through the three-fold
process of Surrender, Inquiry, and Service. In the following section the primary
keywords are discussed with respect to ancient and modern context.
3.1 Surrender

Surrender is the process of personality integration through the ability
to grow by giving up resistance to seek guidance, overcoming the limitations,
and transcending the ego, and experiencing as a gesture, expression, attitude,
and humility at physical, verbal, mental, and intellectual levels, respectively
(Freimann & Mayseless, 2020). A quality required by a learner to identify one’s
potential to transform individual limitations into opportunities for natural pro-
gression to achieve personal and collective development (Moze, 2018). Humility
is awareness of self-limitations, appreciation of others, openness to criticism,
and knowing that something is greater than the self (Porter et al., 2021a). Fur-
thermore, it promotes openness to opposing views and the right attitude to deal
with others by reducing the ego for acceptable social behavior and positively
influences the factors of learning and social behaviors (Krumrei-Mancuso et al.,
2020).
3.2 Inquiry

The method of Inquiry is a time-proven procedure to acquire knowledge,
and gaining knowledge through inquiry by error elimination was defined as the
primary aim of education by the Greek philosopher Socrates (Kohan & Costa-
Carvalho, 2019). Following the method of inquiry to know the truth and other
profound inquiries are known through the voluminous works of the ancient In-
dian texts of Upaniṣads (Dura, 2018, p. 89-94). The ancient Indian knowledge
system is categorized under Aparā-Vidyā, a knowledge system to understand
the creation and different systems to achieve sustained growth and harmony
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Figure 8.1: Harmonious Teaching-Learning Environment
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in the multi-layered social systems (Scharfe, 2002, p. 52). The second is the
knowledge of transcendence or Parā-Vidyā, it promotes the study of the body-
mind complex and the source of all possible knowledge (Woiwode, 2020). In
both categories, knowledge acquisition is through a process, a construct known
as Inquiry (Śaṅkarācārya, 1960, p. 5). Inquiry, directed at the self, domain
experts, or verifying the validated evidence, supports higher-order thinking
creating ideas and solutions, and further creates an opportunity for exploring
new knowledge (Darling-Hammond et al., 2020). Inquiry-based learning either
open, or guided, or discussion based is a student-centric learning strategy that
ensures skill development to be independent learners and owning the respon-
sibility for the learning outcomes (Kang & Keinonen, 2018). Previous evidence
shows inquiry-based learning in moderation is positively correlated with emo-
tional intelligence (Riyanto & Betaubun, 2019), intellectual abilities (van Schijn-
del et al., 2018), satisfaction, and academic performance and further deepens the
learning process and also enhances the effectiveness of instructions and evalu-
ation (Teig et al., 2018).
3.3 Service

Service to the teacher implies a sense of duty towards learning. A learner
should cultivate an attitude of service by practicing and consolidating knowl-
edge and skills. Learning and knowledge acquisition as a sense of duty of the
learner makes it paramount in the formation of a learning strategy, which moti-
vates the learners to take responsibility for their learning, evaluating processes,
and achievements (Ayish & Deveci, 2019; Besant & Das, 1905). A sense of
duty deepens the responsibility and ownership of the delivered tasks, and the
learner’s responsibility toward society is to learn and acquire knowledge and
influence the course of learning outcomes (Connolly et al., 2019). Supporting
the learners to develop a sense of service toward learning enables them to de-
cide on different phases of inquiry and become responsible for their decisions,
which teaches them to be persistent in their pursuits for sustainable learning
(Kazlauskienė et al., 2021). Subsequently, learners develop a sense of satisfac-
tion and belonging with the learning environment, inspiration for innovation
and entrepreneurship mediated with discrete decisions to overcome the limi-
tations of lack of motivation in both the learner and the teacher (Zhang et al.,
2020) (Sağlam & Kaplancı, 2018).

4. Prerequisite skills
4.1 Competence

The competence required by learners to adapt to a new learning envi-
ronment, acquire superior knowledge, preparedness for optimum knowledge
transfer, and refinement of instructional strategies and content are prior pro-
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cedural knowledge, enables learners to apply knowledge in various conditions
to solve the problem and such skills are of the higher-order cognitive skills
(Ānandagiri, 1921; Chalkiadaki, 2018).

4.2 Physical and mental health
Physical health and mental abilities ensure the learner tirelessly works

toward achieving knowledge and learning objectives (Śaṅkarācārya, 1977, p.
148-149). Regular physical activity improves cognition, self-esteem, brain struc-
ture, and functions responsible for task performance (McPherson et al., 2018).
There is a significant positive relationship between physical activity and learn-
ing outcomes, and balanced physical and mental health is a pre-requisite to
progress in learning (Watson et al., 2017).

4.3 Temperament
A learner’s personality related attributes, especially temperament, are

the behavior a learner interacts with the environment and is the significant
predictor of learning (Rāmānujācārya, 2008, p. 163). It includes the behavioral
style, reactivity, self-regulation, task orientation, and effortful control (Möller
et al., 2020). Furthermore, the findings of a meta-analysis confirm a positive
association between effortful control and learning performance and a converse
association with negative affectivity (Nasvytienė & Lazdauskas, 2021).

4.4 Devotion
Devotion (Abhinavgupta, 1985, p. 80), is the psycho-spiritual experience,

positively influencing the emotional regulation, creativity, and non-judgmental
attitude of a person (Valle & Floyd, 2017) and thereby reinforcing the sense of
duty and dedication toward the learning process (Nkhoma et al., 2017). Irre-
spective of the doctrines or beliefs, religious beliefs positively impact the pre-
dictors of learning by enhancing moral values, positive behavior, and protecting
against delinquent behaviors (J. Kim, 2015).

4.5 Will and self-determination
The qualities of will and self-determination include decision-making,

self-awareness, and goal-settings (Shogren et al., 2015). Self-assessment is in-
trospection, understanding one’s thought, actions, and consequences (Andrade,
2019). Thereby improving self-regulated learning and defining the future learn-
ing curve for deeper understanding (Duque Micán & Cuesta Medina, 2017;
Wang, 2017). The will to attain knowledge ensures readiness of the learner
and self-determination is the constant motivating factor to work toward the
objective (Ānandagiri, 1921, p. 145-146; Jñāneśvar, 1994, p. 101).
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4.6 Teaching-learning environment
Education integrated with the art of peaceful learning in a harmonious

environment is a part of a global education agenda (Rappleye et al., 2020). Fur-
thermore, it is a fundamental human goal with increasing demands in many
countries, wherein human development and achieving a state of happiness
through holistic learning (Marquez & Main, 2021). The concept of peace in-
cludes happiness, social harmony, freedom of expression, and opportunity
for personal growth (Giản et al., 2021). The purpose of human development
through holistic learning is possible in a harmonious teaching-learning envi-
ronment (Cinmayānanda, 1976, p. 321-324). The responsibility of educators
across the globe is to create a learning environment ensuring an experience of
satisfaction, a sense of security, and belonging (Calp, 2020).

5. Instruments of learning
Senses play a role in channeling information, knowledge acquisition, and

knowledge transfer (Abhinavgupta, 1985, p. 80). It is the mediating factor be-
tween body-mind and subject-object relations (Thyssen & Grosvenor, 2019).
Multi-sensory learning is through the pathway of senses, and multi-sensory
convergence zones in the brain are evident from previous studies (Spence,
2018). Learning and retention improve by using sensory stimulation applica-
tions such as auditory, audio-visual, and visual imaging inputs for learning
concepts of mathematics, science, grammar, language, and understanding al-
gorithms (Crittenden et al., 2019). Abilities to learn from prior knowledge and
adapt to situations and environments integrated with cognitive functions, rea-
soning, problem-solving, and information processing is intelligence. The role
and importance of intelligence in learning and knowledge processing include
primary factors along with other prerequisites, based upon which the learners
are of the superior, mediocre, and inferior quality types of learners (Cinmayā-
nanda, 1976, p. 321-324; Rāmsukhdās, 1985, p. 338-340). Intellectual functions
are structurally defined in a hierarchy and learning enables the metamorphosis
of mental organization, representations, and expressions of knowledge, result-
ing in perpetual learning experiences (Sternberg, 2019).

6. Qualities of a teacher
Teachers are one of the primary sources of knowledge transmission in

the traditional teaching-learning system apart from validated knowledge sys-
tems. The method of reasoning and distinction between true and false knowl-
edge is key to knowledge acquisition (Abhinavgupta, 1985, p. 80; Bengali,
1950, p. 133-136; Madhusudana, 1936, p. 231). Responsibilities to complete
the learning cycle, encouraging learners to think critically, develop curiosity,
create a learning environment, and enable learning academic achievement are
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integral to the qualities of a teacher (Kim et al., 2019). Furthermore, a teacher
should know various teaching methodologies and take up challenges to fulfill
the teaching responsibilities, and qualities like empathy, enthusiasm, helpful-
ness, and tolerance are important for delivering teaching and imparting knowl-
edge (Ilaltdinova et al., 2018).

7. Assessment of the learner
Assessment of the learner is an essential criterion of the educational pro-

cess. In the traditional method, the teacher assessed the learner based on intel-
lectual maturity, preparedness, quality, and depth of inquiry. Post assessment,
the teacher imparted direct instructions for further learning. The nature of in-
quiry and quality of the questions project the depth of prior knowledge and
further unfold the learner’s intellectual development. Based on these qualities,
learners are tested and evaluated (Ānandagiri, 1921, p. 145-146; Cinmayānanda,
1976, p. 321-324). The present education system follows an evaluation process
through self-assessment, peer assessment, and objective testing implemented
for better education planning. Identifying the methods that may positively im-
pact learning outcomes and implementing the correct method to assess perfor-
mance outcomes based on prior knowledge (López-Pastor & Sicilia-Camacho,
2017; Rawlusyk, 2018).

8. Learning process
Internalization of the explicit knowledge to be applicable in different set-

tings is attained through the learning process with an attitude of service (Ab-
hinavgupta, 1985, p. 80). The process implies the transformation of the learner
through knowledge transfer and instilling it as implicit knowledge (Deng, 2020).
The internalization of knowledge after critical thinking, reflection, crystal-
lization, and problem-solving creates new knowledge (Chang, 2019; Richards,
2014). Moreover, cognitive mechanisms such as knowledge structuring, men-
tal representations, proficiency, automaticity, and meta-cognition practiced for
a prolonged time enable the process of transforming explicit knowledge into
implicit knowledge (Wipawayangkool & Teng, 2016). Furthermore, the pro-
cess and learner are categorized based on the pre-requisite skills, pre-acquired
knowledge, and the time taken to complete the learning cycle. It includes the
sub-processes of developing learning skills to acquire knowledge for the inferior
types of learners. The knowledge transfer after channelization of information,
phases of reflection, and practice of inquiry for deep-level understanding are
for the intermediate learners. The advanced learners gain direct and intuitive
insights and internalization of knowledge for further application (Rāmsukhdās,
1985, p. 338-340).
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9. Learning outcomes
Based on the inquiry, the learner is guided through the process in

the right direction by the focused instructions imparted by the teacher and
specified in the various validated knowledge systems with layered outcomes
defined as basic understanding or surface level learning, correct perception of
information followed by reflection on the knowledge acquired in stages, and
practice of knowledge for in-depth understanding finally internalization of
the explicit knowledge for application (Jñāneśvar, 1994, p. 101; Madhusudana,
1936, p. 231; Rāmsukhdās, 1985, p. 338-340). The learning cycle is complete
with well-executed sub-processes and the fulfilment of the predefined learning
objectives. It defines the quality of knowledge acquired by the learner and the
ease with which the acquired knowledge is applicable in different settings. The
decision on teaching-learning methods and evaluation process are dependent
on the learning outcomes (Harris & Clayton, 2019). Similarly, the results of any
learning process make the learner aware of the intermediate achievements,
and the learner does not deviate from the targets of learning (Cinmayānanda,
1976, p. 321-324).

10. Summary
The learning strategy based on the principle of Bhagavad Gītā comprises

the source and the recipient of the knowledge as integral participants. Pre-
requisite skills and pre-acquired knowledge are the primary criteria to enhance
and deepen learning, and the method of inquiry is significant to the learning
process. Instructions based on the assessment, categorization of the learners,
and learning outcomes embedded in a harmonious teaching-learning environ-
ment are integral factors that structure the entire learning strategy. The source
of knowledge could either be a qualified teacher with complete knowledge in
both theoretical and practical aspects of the domain or a validated system and
process with defined learning outcomes and the learner as the seeker of the
knowledge possessing pre-acquired skills and pre-acquired knowledge in vary-
ing degrees. Further, based on the quality of the inquiry, assessment, and evalu-
ation done by the teacher, learners are segregated into three defined categories
of basic, intermediate, and advanced learners. 

The learning process differs according to the type of learner. The instruc-
tions imparted to educate and time to transfer the knowledge varies. The basic
learner with underdeveloped skills undergoes rigorous training to develop the
necessary skills and keen perception to acquire knowledge. The basic learner
should refer to already existing evidence to enhance the knowledge base. The
time loop of the basic learner is much more than the other two types of learners.
The learning outcome for the basic type learner is at the surface level implying
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superficial understanding confined to recalling information stored in the mem-
ory. For the intermediate learner, the inquiry loop consists of sub-processes of
perception of information using multi-sensory organs or instruments of learn-
ing, the phase where reflection or contemplation on the acquired knowledge
happens at different stages. In this stage, the actual learning and understanding
transpire. The final aspect is the practice and consolidation of the knowledge to
gain in-depth insight. The crystallization of knowledge and knowledge trans-
fer is possible after information processing and multiple phases of reflection
and contemplation. Thus, consolidation of surface-level knowledge leads to a
deeper understanding of the knowledge or plausible deep-level learning before
being tested in a real-life situation. In this case, the inquiry and instruction loop
takes less time when compared to the basic learners.

Among the three types of learners, the advanced learners, with devel-
oped skills and optimum knowledge acquire higher knowledge effortlessly by
following the instructions. The process of knowledge transfer, consolidation of
knowledge at a deeper level, and internalization of explicit knowledge happens
in minimum loops of inquiry and instructions. The learning cycle is complete
after the internalization, followed by knowledge application in different set-
tings for it to be sustainable in the long term. Furthermore, the three distinct
learning processes allow the learner to graduate from basic learner to intermedi-
ate and finally in the advanced category depending on the skills developed and
knowledge acquired for further learning. Although the instruction imparted
by Śrī Kṛṣṇa is to realize transcendental knowledge, the methodology should
be applied and tested in varying age groups across demography for knowledge
acquisition in various domains.

Conclusively, the learning strategy is holistic learning in a harmo-
nious teaching-learning environment. The pre-requisite and foundational
qualities of the learner are clearly defined and based on recent findings,
and these fundamental qualities will enhance learning skills. Furthermore,
inquiry-based learning ensures gradual internalization of knowledge, allowing
the learner to progress in stages to become an adept learner and utilize the
knowledge system for multiple applications. Nonetheless, the entire process
with its constructs should be tested and empirically verified by developing
a comprehensive model and incorporating it into the present education
system for further testing and validation. Although the instruction imparted
by Śrī Kṛṣṇa is to realize transcendental knowledge, the methodology and
working principles should be tested in varying age groups across demography
for knowledge acquisition in various domains. The conceptual framework
developed, referring to the interpretations of important scholarly work,
though limited in number compared to the volume of works interpreting the
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essence and teachings of Bhagavad Gītā. The model can be enhanced and
improved by including the process and functioning of the mental faculties like
cognition, intelligence, information processing, the role of identifications, and
the contribution toward new knowledge after the internalization of knowledge.
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“वाणीभूषण” गंथ के आधार पर संसकृत छनदों का
पाश्चात्त्य छनदशास्तर पर पभाव

गढ़वी आनंद महेशभाई
सारांश

इस शोध पत में दामोदरजी िमश द्वारा रिचत "वाणी भषूण" नामक संसकृत छनदशास्तर के लक्षण गंथ
के आधार पर पाश्चात्त्य छनदशास्तर पर संसकृत छनदों का पभाव सपष्ट करने के उदे्दशय से सनदभईइ सिहत उदाहरण
पसततु िकया गया है । इससे यह फिलत होगा िक आंगल, लिेटन, फें च एवं सपिेनश भाषा के छनदशास्तर के
ताित्त्वक छनदशास्तरीय िसद्धानत हमारे संसकृत छनदशास्तर से िकतना सामय रखते हैं एवं संसकृत के छनदशास्तर का
पतयक्ष या परोक्ष पभाव अनय पाश्चात्त्य भाषाओ ं पर िकतना है । संसकृत के छनदशास्तर के िनयम और गुण, दोष
पर कई िवद्वानों ने अपने मत पकट िकए हैं । इस शोध पत के माधयम से हमारा िसद्ध छनदशास्तर िकतना पभावी
रहा है यह अनायास पकट होगा ।

(कूटशबद : छनदशास्तर, वाणी भषूण, बंधारण, पदभार, जोड़, पाश्चात्त्य छनदशास्तर)
……………………

पसतावना
संसकृत भाषा का छनदशास्तर सदुीघईइ, िववचेन योगय, तथयपणूईइ, तािर्कक एवं गािणितक है ।

इसका अभयास करने से हमें मालमू होता है िक हमारे पाचीन विैदक सािहतय, परुाण एवं पाचीन
सािहतय कृितयों में छनद का िकतना पबल स्थान था । “सामवदे" मे मंत गान परमपरा से छनद गान
का पारमभ हुआ । संसकृत के गद्य में िलखी गई टीकाओ ं के अलावा अिधकांश सािहतय पद्य यकु्त ही
था । आयवुेर्द, जयोितष, कृिष िवज्ञान, खगोलशास्तर, राजनीित, कामशास्तर, सौनदयईइशास्तर, तत्त्वज्ञान,
सािहतय आिद िविवध िवद्या क्षते की कृितयाँ पद्य में पापत होती हैं । संसकृत का पद्य छनदों से पणूईइ रूप
से िनबद्ध पाया गया है । मरेी दृिष्ट से छनद शबदों का िववके है जो कलपना के बहाव एवं अिभवयिक्त
पर योगय िनयंतण लाने में सक्षम है । मरेे इस िवचार का अनुमोदन करता एक िवधान पिसद्ध आंगल
किव िविलयम वड्ईइसवथईइ ने कहा है -

“Meter controls emotions in poetry. The creative process encompasses
four stages: observation, recollection, contemplation and imaginative excite-
ment.”1

इस तरह से कावयिनमाईइण से लकेर कावयाननद की भावक तक की याता तक छनद हमें
भावावरण में सिममिलत करते हैं ।
पाश्चात्त्य छनदशास्तर एवं संसकृत का "वाणीभूषण"

अब हम पाश्चात्त्य छनदशास्तर का पाथिमक पिरचय पापत कर के "वाणीभषूण" के कितपय
छनदों के उदाहरण िक तलुनातमक पिविध से िववचेना कर के छनद-याता का िवश्व पवास करते हैं ।
English Prosody

• Made up of three prosodic systems -
– Stress : operates at the level of the word
– Rhythm

1 Wordsworth, William - https://estudent-corner.com/Williamwords-worth
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– Intonation : operates at the level of the phrase or whole utte-
rance

• Stress : the relative prominence of a syllable.
• Rhythm : patterns of stress in time.
• Intonation : the pitch pattern of an utterance

पाश्चात्त्य भाषाओ ं में मखुय रूप से आंगल भाषा का बहुत पयोग िकया जाता है । पाश्चात्त्य
देशों के सामानय वयवहार में भी यह भाषा पानतीय भाषाओ ं के साथ-साथ सवीकृत एवं अिनवायईइ
है । आंगल छनदशास्तर में मखुय रूप से "पदभार" (syllable) का महत्त्व है । संसकृत के छनदशास्तर में
वणईइभार के माधयम से लघु (ल) एवं गुरु (गा) का पता चलता है । आंगल भाषा पर लिैटन एवं रोमन
िलिप के पभाव के कारण हमारे जसैे सवर एवं वयंजन है तो सही िकनतु संसकृत से िभन्न सवरूप के
पतीत होते हैं । २६ वणईइयकु्त आंगल वणईइमाला हमें ज्ञात ही है िकनतु यह "पदभार" का िसद्धांत समझ
लनेे से हमें संसकृत वणईइ छनद एवं गण यकु्त छनद के साथ आंगल एवं अनय पाश्चात्त्य भाषाओ ं के
छनदों का तलुनातमक अधययन करने में सरलता रहेगी । आंगल भाषीय "पदभार" के मखुय पकारों
का िववरण table 9.1 में पदिर्शत है ।

कम आंगल भाषीय मखुय पदभार "पदभार" (syllable) िक
जोड़

०१ Monometer ०१ जोड़
०२ Diameter ०२ जोड़
०३ Trimeter ०३ जोड़
०४ Tetrameter ०४ जोड़
०५ Pentameter ०५ जोड़
०६ Hexameter ०६ जोड़
०७ Heptameter ०७ जोड़
०८ Octameter ०८ जोड़

Table 9.1 : आंगल भाषीय "पदभार" के मखुय पकार
इसको समझने से थोड़ी सी िवभावना हमारे समक्ष पकट हुई है । संसकृत में गण छनदों में

इसी तरह जोडे़ बनती है और पणूईइ चरण हमें पापत होता है - यह बात िसद्ध हुई है िकनतु संसकृत
छनदों से सीधा संबनध या परोक्ष संबनध कैसे पापत होगा इस िवषय में थोड़ा गहन िवचार करते हैं ।
आंगल पदभार के मखुय रूप से दो पकार हैं - 1. stressed syllable, 2. unstressed syllable.

Stressed syllable वो होता है िजसमें अिधक पदभार हो, िजस पद का उचचारण काल
अिधक या दीघईइ हो । इसे हम संसकृत के छनदशास्तर के पिरपके्ष्य में "गुरु" िक संज्ञा दे सकते हैं । इन
दोनों के मधय ताित्त्वक भदे यह है िक आंगल छनद "पदभार" यकु्त है और संसकृत छनद "वणईइभार"
के रासते पर है । जो भदे शबद और अक्षर का है वही यहाँ पर िदखाई देता है ।

Unstressed syllable वो होता है िजसमें कम या अलप पदभार हो, िजस पद का
उचचारण काल थोड़ा या लघु हो । इसे हम संसकृत के छनदशास्तर के पिरपके्ष्य में "लघ"ु िक संज्ञा दे
सकते हैं । मजदेार बात यह है िक सवाईइिधक stressed syllable िक पहचान संज्ञा (s) है और हमारे
यहाँ गुरु वणईइ को भी संसकृत छनदशास्तर के तहत (s) िक संज्ञा दी जाती है । आंगल unstressed
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Figure 9.1 : iambic pentameter का आंगल बंधारण

syllable िक पहचान संज्ञा (U) है । संसकृत छनदों में लघु वणईइ को भी (U) संज्ञा से छनदों के
आकलन में पहचाना जाता है । मखुय आंगल छनदों के बंधारण की संसकृत छनदशास्तर के साथ तलुना
table 9.2 में पदिर्शत है ।

कम पमखु आंगल
छनद के नाम

छनद बंधारण संसकृत छनद
सवरूप

गणातमक पिररूप

०१ Iambic U2S3 ल गा ----
०२ Trochaic SU गा ल ----
०३ Anapestic UUS ल ल गा स ल गा (“स" गण)
०४ Dactylic SUU गा ल ल भा न स (“भ" गण)
Table 9.2 : मखुय आंगल छनदों के बंधारण की संसकृत छनदशास्तर के साथ तलुना
इस पकार से हम यह सिुनिश्चत कर सकते हैं िक पमखु आंगल छनदों पर हमारे संसकृत

छनदशास्तर के गण छनदों िक िवभावना का िकतना सपष्ट पभाव है । यही पमखु आंगल छनदों के पथम
तािलकानुसार पदभार के अनुसार पभदे िवद्यमान है िजसमें उदाहरण के तौर पर हम “Iambic
Pentameter” िक बात करें तो उसमें ल गा िक पाँच जोडे़ होंगी । इसका एक आंगल उदाहरण
िविलयम शेकसिपयर के िलखे हुए १८ कम के सोनेट से देना चाहता हँू, उसका पिररूप table 9.3
में पसततु िकया गया है4। उसका आंगल बंधारण figure 9.1 में पसततु है ।

आंगल
वणईइ

Shall I Com Pare Thee To A Sum mers Day ?

बंधारण U S U S U S U S U S
संसकृत
रूप

ल गा ल गा ल गा ल गा ल गा

आंगल
पद-
भार

da5 DUM6 da DUM da DUM da DUM da DUM

Table 9.3 : iambic pentameter
2 Unstressed Syllable
3 Stressed Syllable
4 What Is Iambic Pentameter? An Explanation & Examples, William Shakespeare,

(nosweatshakespeare.com)
5 Unstressed Syllable
6 Stressed Syllable
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Figure 9.2 : iambic pentameter से िमलता जलुता लगातमक रूप

Iambic में पाँच "पदभार" का जोड़ है इस तरह से इसका छनद बंधारण घिटत होता है ।
दामोदर िमश िवरिचत "वाणीभषूण" में "नराच" छनद का उदाहरण पापत होता है ।7

िनशुमभशुमभचणडमणुडरक्तिबजघाितनी,
ललुायरूपदैतयभपूघातपक्षपाितनी ।
नवीनपीनबद्धजालकालमघेसिन्नभा,

िचरं चरीकरीतु नः िपयं िपनािकवललभा ॥
इसका लगातमक रूप "iambic pentameter” से िमलता जलुता है । िजसका िववरण

figure 9.2 में पसततु है ।
आंगल छनदों िक तलुना के पश्चात् हम लिैटन छनदों के उदाहरण िक ओर जाते हैं । पाश्चात्त्य

छनदशास्तरों पर लिैटन का ही पभाव है चाहे वो आंगल भाषा हो या िफर फें च हो । इसिलए लिैटन
के छनदशास्तरीय िसद्धानतों को आंगल से पथृक् नही ं समझना चािहए । लिैटन भाषा का "Bacchic”
नामक छनद है िजसका उललखे पिश्चम के महान् दाशईइिनक पलटेो ने िकया है8।

लिेटन
वणईइ

Si Be Ne Te No Ui Lon Gum Iam la ssa libe

पदभार U S S U S S U S S U S S
लगातमक
रूप

ल गा गा ल गा गा ल गा गा ल गा गा

Table 9.4 :
लिैटन छनद में सपष्ट रूप से लगागा का चार बार पनुरावतईइन एक चरण में देख सकते हैं ।

इसमें १२ पद हैं और संसकृत में १२ वणईइ से लगागा यकु्त "य" गण का "शशी" छनद बनता है उसको
दामोदरजी िमश के "वाणीभषूण" में िदए गए उदाहरण िक तािलका के द्वारा समझते हैं ।9

संसकृत छनद वणईइ जनाननदकनद : िशयसेतान्मकुुनद :
"य" गण का लगातमक सवरूप ल गा गा ल गा गा ल गा गा ल गा गा

Table 9.5 :
अब हम फें च छनदशास्तर के उदाहरण िक ओर जाते हैं ।
फें च छनदशास्तर भी अनय पिश्चमी भाषाओ ं के छनदशास्तर का ही अवलंबन करता है । फें च

भाषा में संयकु्ताक्षरों का पयोग अिधक होता है िजसे (‘) ऐसी संज्ञा से दशाईइया जाता है । यह संयकु्ताक्षर
7 Vā.bhū., p.43
8 Phaedo of Plato, Plato, 1894
9 Vā. bhū., p.22
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सवतः गुरु बन जाता है । फें च का "Decasyllable” छनद है जो १० पदभारों को दशाईइता है । उसका
एक उदाहरण देखते हैं10।

फें च वणईइ No us aur Ons des
lits

Ple ins
d’odeurs

le’ge’res

छनद सवरूप S U U S U U S U S S
लगातमक सवरूप गा ल ल गा ल ल गा ल गा गा
गण पयोग भा न स भा न स रा ज भा गा
गण नाम "भ" गण "भ" गण "र" गण गुरु

Table 9.6 :
उपरोक्त तािलका से सपष्ट होता है िक संसकृत छनदशास्तर का छनद िवशेष तो नही ं िकनतु

गण पयोग तो पापत होता है । यहाँ पर "Decasyllable” छनद में "भ" गण + “भ" गण + “र" गण
+ गुरु का पदभार १० पदों में िदखाई देता है । फें च उदाहरण में पहले ही कहा है िक ऐसे ही अंितम
पदभार को संयकु्ताक्षर "गुरु" समझना चािहए ।

सपिेनश भाषा का छनदशास्तर भी अनय पाश्चात्त्य भाषाओ ं के छनदशास्तरीय िनयमों को सवीकार
करता है । सपिेनश भाषा का एक छनद है िजसका नाम "Tetradecasílabo Trocaico” है िजसका
आंगल नाम "Trochaic Tetrasyllable” है । ए. रॉबटईइ का एक उदाहरण देखते हैं11।

सपिेनश वणईइ So plo
de

Los ma
res

Men sa
je

Ra del
ve

Ra no

छनद सवरूप S U S U S U S U S U S U S U
लगातमक सवरूप गा ल गा लगाल गालगा लगाल गाल
गण पयोग रा ज भा ज भा न रा ज भा ज भा न गा ल
गण नाम "र" गण "ज" गण "र" गण "ज" गण गुरु +

लघु
Table 9.7 :

पसततु सपिेनश छनद में "र" गण + “ज" गण +'र' गण +"ज" गण +गुरु +लघु देखा जा
सकता है । दामोदरजी िमश ने "वाणीभषूण" में "सारू" नामक वणईइवतृ्त का उदाहरण िदया है िजसका
बंधारण तलुनातमक दृिष्ट से उपरोक्त सपिेनश छनद से सामय रखता है -12

कृतयवसतु िसद्धमसतु
गा ल गा ल गा ल गा ल

Table 9.8 :

उक्त तािलका का लगातमक अथईइघटन "गालगा + लगाल + गाल" भी होता है जो सपिेनश
तािलका से सममत है । कई िवद्वान् इस तलुना से सहमत तो होंगे िकनतु और नजदीक का संसकृत
10 Clive Scott & Christopher Prendergast, p.258
11 Lauer, A. Robert, p.13
12 Vā.bhū., p.21
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का छनद हो सकता है ? या िफर सपष्ट पितरूप िमल सकता है । मरेा बस यही उत्तर है िक िविभन्न
संसकृित एवं भखुणड के छनदशास्तरों में पणूईइतः सामय नही ं हो सकता है परनतु ताितवक रूप से समानता
हो सकती है िजसे मैंने उपरोक्त आकलन में उदाहरण के द्वारा पितपािदत करने का पयतन िकया
है िफर भी िजज्ञासा के िलए ही सही, सपिेनश उदाहरण के साथ और भी एक संसकृत छनद है जो
इससे भी अिधकतर सामय रखता है । “वाणीभषूण" मे दामोदरजी िमश ने "धािर" नामक वणईइवतृ्त का
उदाहरण िदया है13। उसकी तािलका मैं िनमनोक्त पकार से पसततु करता हँू ।

संसकृत छनद वणईइ रा म रा म रा म रा म सा र मे त दे व ना म
लगातमक रूप गालगा लगाल गालगा लगाल गालगा ल

Table 9.9 :
इस तािलका में सपिेनश छनदोदाहरण का अिधकांश िवद्वजजनों को िदखाई देगा । उक्त

सपिेनश छनद में "Tetradecasílabo” शबद पदभार िक ४ जोड़ यािन िक आठ पद का िनदेर्श
करता है तो िफर यहाँ पर पसततु उदाहरण को िभन्न पिरपके्ष्य में देखेंगे तो वणईइ समहू िक आठ जोड़
देखी जाएगी, इस तरह से भी सामय अचछी तरह से िनमनोक्त तािलकानुसार पितपािदत होता है ।

संसकृत छनद वणईइ राम राम राम राम सार मते देव नाम
लगातमक रूप गाल गाल गाल गाल गाल गाल गाल गाल

Table 9.10 :
इस पकार से एक ही छनद िक िद्विवध तािलका दशाईइने का हेतु केवल तलुनातमक सामय

पसततु करना ही था जो िनरीक्षण पर सवतः सपष्ट होता है ।
उपसंहार

इस पकार से यहाँ पर संसकृत छनदशास्तरीय िसद्धांतों एवं संसकृत "वाणीभषूण" गंथ के
छनदों के माधयम से पाश्चात्त्य आंगल, लिैटन, फें च एवं सपिेनश भाषा के छनदशास्तर पर आंिशक या
अिधकांश, पतयक्ष या परोक्ष पभाव िसद्ध करने का पयतन िकया गया है । यह िवद्याक्षते भावी शोध
छातों में तलुनातमक दृिष्ट एवं बहृद् भाषीय अभयास के िवषय में नूतन िदशा का पिरचायक बनेगा ।
हमारी पाचीन भारतीय संसकृित के छनदशास्तर का वटवकृ्ष िवश्व सतर के फलक पर िकतना िवसतािरत
है यह बात का अनुमान इस तािर्कक आकलन से लगाया जा सकता है । इस छोर से उस छोर तक
िवद्यादेवी सरसवती का मयरूिपचछ बहुभाषीय रंग विैवधय एक ही स्थान पर सबको अपने में समािहत
करता है उसका सपष्ट आभास होगा ।
सङे्कताक्षरसूची

1. Vā.bhū. - Vāṇībhūṣaṇa

13 Vā.bhū., p.23
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शीमद्भागवद्गीता और कुरुके्षत में िनिहत सामयवाद
नीरज शमाईइ

सारांश
सामयवाद समपणूईइ संसार में सवईइदा पमखु िवषय रहा है । आिर्थक, सामािजक और राजनीितक क्षते में

िवशेषतया जन साधारण के साथ िबना िकसी भदेभाव के पतयके क्षते में समानता का भाव रखना ही सामयवाद
का परम उदे्दशय और लक्ष्य है । समाज का पतयके वयिक्त यिद इस पकार की समतामलूक दृिष्ट िवकिसत कर ले
तो समाज समसत पकार के दुराचार, वयिभचार आिद से मकु्त हो अपने आदशईइ सवरूप को पा सकता है । िवश्व भर
में अनेक समय पर अनेक ऐसे िचनतक, िवचारक एवं महापरुुष हुए िजनहोंने अपने-अपने ढंग से इस सामयवादी
दृिष्टकोण को अपनी वाणी दी और इसे समाज में स्थािपत करने का पयास िकया ।

(कूट शबद - सामयवाद, शीमद्भगवद्गीता, माकसईइवाद, िवषमता)
……………………

कालईइ माकसईइ उन दाशईइिनकों में से हैं जो अपने िवचार और चतेना के माधयम से अपने समय
को सवाईइिधक पभािवत करते हैं तथा लाखों–करोड़ों पशंसकों के हृदय पर राज करते हुए अपने
जीवनकाल में ही िकमवदंती बन जाते हैं । सवभाव से भावकु वह वयिक्त जीवन भर िवचारों की गंगा
में गोते लगाता रहा । धमईइ, दशईइन, इितहास, राजनीित, िवज्ञान, मानव–वयवहार आिद का पठन-
पाठन और िचनतन-मनन िकया । अपने दीघईइ एवं गहन अधययन के उपरांत उसने राजनीित, दशईइन,
अथईइशास्तर आिद िविभन्न क्षतेों में कुछ मौिलक िववचेनाएं पसततु की हैं, िजनके कारण आधिुनक
दशईइनशािस्तरयों में उनका स्थान अक्षुणण है । उनके िवचारों में सामयता सद्भावना का एक ऐसा सोत
बहता हुआ िदखता है, िजसके कारण वह अपने समय के सबसे आधिुनक और मानवीय िवचारक
नजर आते हैं । सामािजक समतावादी दृिष्ट के कारण उनहें दिलत-पीिड़त शिमक-मजदूर वगईइ का
सचचा परैोकार माना जाता है । माकसईइ के दशईइन के आधार पर िवकिसत राजनीित को आधिुनक
समाजों में सवाईइिधक जगह िमली है । दुिनया के कई ऐसे देश हैं, जहां माकसईइवाद वहां की राजनीित
की मखुय िवचारधारा नही ं है ; इसके बावजदू ऐसा शायद की कोई देश होगा, जहां माकसईइ के िवचार
राजनीित को पभािवत न करते हों । शोिषत और दिमत वगईइ के पित गहरी िनष्ठा और सामानयजन
की आवाज का पतीक माकसईइ का स्थान अतयनत सममानजनक है ।

कालईइ माकसईइ िजस सामयवाद की कलपना करते हैं, उसे साकार करने के िलए वह धमईइ को
अफ़ीम मानते हुए उससे बचने की बात करते हैं और इसका पिरणाम यह होता है िक कालईइ माकसईइ
के सभी अनुयािययों में यह पचािरत हो गया िक माकसईइवाद और धमईइ का कोई मले नही ं है । इसका
सपष्ट सा अथईइ यह िनकाला गया िक माकसईइवाद की अवधारणा में धमईइ के िलए कही ं कोई स्थान नही ं
है और धमईइ को साथ लकेर माकसईइवाद के सवपन अथाईइत् सामयवाद की स्थापना नही ं हो सकती । जो
ऐसा समझते हैं िक धमईइ से चयतु होकर हम सामनसय, सामरसय और मानववाद की संकलपना को
सचचे अथोर्ं में पणूईइ कर पाएंगे तो यह मात एक भम के अितिरक्त कुछ नही ं है कयोंिक धमईइ को न तो
जीवन से और न ही िवचारों से िनकाला जा सकता है और न ही सामयवाद की कलपना ही की जा
सकती है ।

वदेदष्टा ऋिषयों-मिुनयों और मनीिषयों ने समता को जीवन्मिुक्त का पधान लक्षण सवीकार
िकया है । ईशोपिनषद् में कहा गया है -

यसतु सवाईइिण भतूानयातमनयवेानुपशयित,
सवईइभतूषेु चातमानं ततो न िवजगुुपसते ।

यिसमन् सवाईइिण भतूािन आतमवैाभिूद्वजानतः,
तत को मोहः कः शोक एकतवमनुपशयतः ॥1

1 इ.उ., ६-७
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जो समसत भतूों को आतमा में ही देखता है तथा आतमा को समसत भतूों में देखता है वह
िकसी से भी घणृा नही ं करता । तत्त्ववते्ता परुुष के िलये िजस काल में समपणूईइ भतू पाणी आतमा हो
जाते हैं, अथाईइत् जब पाणी सबको आतमा ही समझने लगता है तब उस एकतव को देखने वाले के
िलये कहाँ शोक, कहाँ मोह ? ऋगवदे के इस कथन में िकतनी उदात्त भावना है -

समानी व आकृितः समाना हृदयािन वः
समानमसतु वो मनो यथा वः ससुहासित ।2

इसी पकार अथवईइवदे में कहा गया है -

जनं िबभती बहुधा िववाचसं नाना धमाईइणां पिृथवी यथौकसाम,्
सहसं धारा दिवणसय मे दुहां धुववे धनुेः अनपसफुरनती ।3

एक राषट एक पिरवार की कलपना – यही है वासतिवक सामयवाद, यही है वासतिवक
एकता । इस पकार शास्तर की मयाईइदा के अनुसार भगवत पीतयथईइ या लोकसंगह की भावना से मोह
और सवाथईइ से रिहत होकर, नयाययकु्त िवषमता का वयवहार करते हुए भी सबमें उपािधदोष से रिहत
बह्म को समान भाव से देखना, तथा समसत िवकारों से रिहत होकर समसत दं्वद्वों में सवईइदा समतायकु्त
रहना ही यथाथईइ सामयवाद है । यही परम कलयाण, परमातमतत्त्व की पािपत का साधन है । आज
िजस सामयवाद का हम ढोल पीट रहे हैं, िजस अनेकता में एकता के िलये रात िदन नारबेाज़ी कर
रहे हैं – उस सामयवाद में, उस एकता में ईश्वर अथवा एकता तो कही ं नही ं है । िजस धमईइिनरपेके्षता
पर रात िदन गरमागरम बहस होती रहती हैं उसमें धमईइ का िनतानत अभाव होकर मात समपदायवाद
का महत्त्व है । सवाथईइमलूक होने के कारण आज का सामयवाद िहसामय हो गया है । भले ही वह
िहसा काियक हो, मानिसक हो अथवा वािचक हो । सामयवाद के नाम पर राजनीित से पिेरत और
राजनेताओ ं द्वारा संचािलत सिमितयों का गठन हो जाता है जो कागज़ों पर सामयवाद के नोट्स
बनाकर अपने कतईइवय की इितशी मान लतेी हैं । इन सिमितयों का हर सदसय सामयवाद पर चचाईइ
पर मात अपना ही अिधकार समझता है, भले ही अपने उस अिधकार की पािपत के िलये उसे अपने
िवपक्षी सदसय अथवा दल को साम दाम दणड भदे िकसी भी पकार से परासत करना पडे़ । अथाईइत्
अपने दल के िवचारों पर अिभमान और दूसरों का अनादर इस सामयवाद का पमखु अंग हो गया
है । यह सामयवाद का नारा आजकल की दलगत राजनीित का एक पमखु नारा बनकर रह गया है
और हर दल इस नारे से अपना सवाथईइ िसद्ध करने में लगा हुआ है ।

आधिुनक सामयवाद िजसे हम माकसईइवाद कहते हैं, कया कहता है, यही न िक सबको समान
भोजन िमल,े समान िशक्षा िमल,े सवासथय के क्षते में सबको समान सिुवधाएँ पापत हों, कोई भखूा
नंगा न रहे, िकसी को असपशृय न समझा जाए, िंलगभदे न िकया जाए । पतयके मानव को मानवीय
दृिष्ट से देखा जाए । लिेकन ऐसा करने या होने के िलए वसततुः कया होना चािहए और कया नही,ं
कया धारण करने योगय है और कया तयाजय है ; इन िबनदुओ ं पर गमभीरता के साथ िवचार करने
की आवशयकता है । सारे संसार में डंका बजा चकेु माकसईइवाद का सवपन अभी तक सवपन ही बना
हुआ है और िवडमबना यह है िक िस्थित समय के साथ साथ और भी िवषमतापणूईइ होती जा रही है ।
2 ऋ., १०/१९/१४
3 अथ., १२/१/४५
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कारण यह है िक आज वयिक्त के जीवन में ततवज्ञान की अपके्षा भौितक सखुों का महत्त्व अिधक
है और तथाकिथत माकसईइवादी सवयंिसद्ध वयाखयाकारों द्वारा धमईइ और तत्त्व को समझे िबना िकनारे
कर िदए जाने का पिरणाम है जबिक शिुतसममत सामयवाद ततवज्ञान और ईश्वरपािपत के िलये िकया
गया एक उपाय है । ऐसी िस्थित में राग-दे्वष, मान-अपमान, लाभ-हािन, जय-पराजय, शत-ुिमत,
िंनदा-सतिुत, सखु-दुःख जसैे दं्वद्वों के िलये कोई स्थान नही ं रहता ।

शास्तरसममत सामयवाद में न अहंकार है, न ममता मोह, और न ही लोभ, यिद कुछ है तो
वह है मात कलयाण पािपत की वह उदात्त भावना िजसके रहते सबमें सवतः ही समभाव बन जाता
है, जहाँ काियक, वािचक या मानिसक िकसी पकार भी िकसी का कोई अिहत हो ही नही ं सकता,
कयोंिक भौितक सखु या सवाथईइ की कोई भावना ही वहाँ नही ं रहती । वही सामयवाद गीता को मानय
है । “सह वीयर्ं करवावहे” तथा “सं वो मनांिस जानताम”् की उदात्त भावना यही है । सबमें इस पकार
का समभाव रखने वाले वयिक्त को गीता में योगी कहा गया है -

सवईइभतूस्थमातमानं सवईइभतूािन चातमिन ।
इक्षते योगयकु्तातमा सवईइत समदशईइनः4

योग द्वारा सवयं को वश में करने वाला योगी कयोंिक जीवमात में समदशीर् हो जाता है
इसिलये सवयं को पािणमात में तथा पािणमात के दुःख को सवयं में अनुभव करता है । ऐसा योगी
सबके साथ यथायोगय सद् वयवहार करता हुआ िनतय िनरनतर सभी में अपने सवरूपभतू एक ही
अखणड चतेन आतमा को देखता है, यही समदृिष्ट है । जसैे वाय,ु तजे, जल और पिृथवी आकाश से
ही उतपन्न हैं, आकाश ही उनका परम आधार है, वे सब आकाश के ही एक अंश में िस्थत हैं, और
आकाश ही उन सबमें वयापत है, उसी पकार समसत भतू आतमा से ही उतपन्न हैं, आतमा ही उनका
परम आधार है, वे सब आतमा में ही िस्थत हैं, और आतमा ही उन सबमें वयापत है | इस पकार एकमात
सवईइवयापी अननत चतेन आतमा से िभन्न कुछ भी नही ं है । इस पकार की समानता ही सब भतूों में
आतमा को देखना और सब भतूों को आतमा में देखना है । यह सोचना िक समसत िकयाएँ मरेी ही
कलपना हैं और मैं परमातमा से सवईइथा अिभन्न हँू – समसत जगत को आतममय देखना है ।

इस पकार समता का समबनध पधानतया आनतिरक भावों से है, सवईइत समदशईइन से है,
समवतईइन से नही ं। इस समता का रहसय इतना गूढ़ है िक िकया और वयवहार में भदे रहते हुए भी
इसमें कोई बाधा नही ं आने पाती । देश काल जाित और पदाथोर्ं की िभन्नता के कारण बाह्य वयवहार
में िभन्नता तो नयायसंगत और आवशयक है । देश काल जाित और कुटुमब का अिभमान तयाग कर
सबकी समभाव से सवेा करना ही वासतिवक सामयवाद है । जो सवईइत समदृिष्ट है, वयवहार में अपना
पराया होते हुए भी जो सवईइत समबिुद्ध रहता है, िजसका समिष्टरूप समसत संसार में आतमभाव है वही
सचचा सामयवादी है । गीता में कहा गया है -

इहैव तिैर्जतः सगोर् यषेां सामये िस्थतं मनः ।
िनदोर्षं िह समं बह्मा तसमाद् बह्मािण ते िस्थताः ॥5

समभाव में िस्थत मन वाले जीिवत अवस्था में ही सिृष्ट िवजय कर लतेे हैं, अथाईइत् मकु्त हो
जाते हैं । कयोंिक बह्म पक्षपातरिहत तथा समदशीर् है, इसिलये उसका अनुकरण करने वाले उसी
4 गी., ६/२९
5 वही, ५/१९
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में िस्थत होते हैं । जसैे िकसी भी अंग में चोट लगने पर या उसकी संभावना होने पर मनुषय उसके
पतीकार की चषे्टा करता है उसी पकार समतावादी ज्ञानी परुुष िकसी भी जीव अथवा समदुाय पर
िवपित्त पड़ने पर उसके पतीकार की यथायोगय चषे्टा करता है । यही कारण है िक इस पकार से
िजनकी सवईइत सम बिुद्ध हो जाती है वे इसी जन्म में संसार को जीतकर जन्म मरण के चक से मकु्त
हो जाते हैं ।

सतव, रज, तम इनही ं तीन गुणों में राग दे्वष मोहािद समसत दोष समािहत हैं । समदृिष्ट रखने
वाला इन तीनों ही गुणों से रिहत हो जाता है -

अहं सवईइसय पभवो मत्तः सवर्ं पवतईइते ।
इित मतवा भजनते मां बधुा भावसमिनवताः ॥6

इस समसत जगत को ईश्वर से वयापत देखने वाला परुुष ही समतावादी होता है “ईशावासयिमदं
सवर्ं यिंतकच जगतयां जगत् ।” वासतव में समता ही सवोर्चच नयाय है, नयाय ही सतय है, सतय परमातमा
का सवरूप है, और जहाँ परमातमा है वहाँ नािसतकता, अधमईइ, काम, कोध, लोभ, मोह, कपट, िहसा
आिद दुगुईइणों के िलये स्थान ही नही ं रहता । वहाँ समपणूईइ अनथोर्ं का सवईइथा अभाव होकर सवतः ही
सद्गुणों का िवकास हो जाता है । समता अमतृ है तो िवषमता िवष । सवईइत परमातमबिुद्ध होने के
कारण अतयनत िवलक्षण सवभाव वाले िमत, शत,ु सजजन पापी आिद के आचरण सवभाव वयवहार
आिद के भदे का िजस पर कोई पभाव नही ं पड़ता, िजसकी बिुद्ध में िकसी समय िकसी भी पिरिस्थित
में, िकसी भी िनिमत्त से भदे भाव नही ं आता, जो शतु से दे्वष नही ं रखता न ही िमत से पक्षपात करता
है, जो मान में उन्मत्त नही ं होता और अपमान से कतईइवय िवमखु नही ं होता, शीतोषण सखु दुःख सभी
अवस्थाओ ं में समान रहता है वही समबिुद्ध होता है । उसके मन में समसत भतूों के पित सवाथईइ रिहत
सवाभािवक मतैी व दया का भाव होता है, वह वयिक्त पणूईइकाम हो जाता है । वह पतयके अवस्था में
सनतषु्ट रहता है । यही कारण है िक उसमें िकसी भी पकार के दुगुईइण अथवा दुराचार की संभावना
नही ं रहती ।

गीता का सामयवाद सवईइत ईश्वर के दशईइन कराता है । इसमें पग पग पर धमईइ की पिुष्ट तथा
अिहसा का पितपादन होता है । सवाथईइ का इसमें लशे भी नही ं है । इसमें कही ं भी आनतिरक भदे
न होकर सवईइत आतमा को अिभन्न देखने की िशक्षा है । इसका लक्ष्य है अिभमानशूनयता के द्वारा
आधयाितमक सखु का अनुभव करके ईश्वर को पापत करना । यिद आज के सामयवादी गीता के
समतामलूक िसद्धांत का एक अंश भी अपना लें तो ऊँच-नीच, छूत-अछूत, अपना-पराया जसैे
समसत झगडे़ बहुत सीमा तक समापत हो जाएँ । पािणमात सखु व शािनत का जीवन वयतीत कर
सके तथा हमारे मनीिषयों की एक समान मन व वाणी होने की कामना पणूईइ हो जाए । शी शी
रिवशंकर जी कहते हैं िक आधिुनक सामयवाद के पणेता कालईइ माकसईइ, लिेनन एवं माओतसे तुं ग के
समय से भी काफी पहले भारतवषईइ में एक ऐितहािसक महापरुुष का पादुभाईइव हुआ था, िजनहोंने न
केवल गरीब, असहाय एवं दिलतों पर होने वाले अतयाचारों का िवरोध िकया, उनके िहतों के िलए
संघषईइ िकया बिलक ततकालीन धािर्मक पाखंड एवं थोथे कमईइ कांडों का भी िवरोध िकया और बदले
में समाज में उिचत रीित िरवाजों के पचलन के िलए लोगों को परेणा दी । वह महापरुुष थे शी कृषण,
िजनको िहनदू परायण जनता भगवान का अवतार मानती है । जसैा िक सवईइिविदत है सामयवाद की
मलूभतू धारणा है, मनुषय सब समान हैं, इनमें ऊंच-नीच का कोई भदे नही ं है और जो समाज के
6 वही, १०/८
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कमजोरों पर अतयाचार करता है, उसे सजा िमलनी ही चािहए । इसके साथ ही हमारी कोिशश हो
िक हम एक ऐसे समाज का िनमाईइण कर सकें , िजसमें सवाथईइपरकता, एक ही वयिक्त अथवा पिरवार
का िनरकंुश एवं ठाट-बाट का शासन नही ं हो । न ही िकसी तरह का उतपीडऩ हो । शी कृषण ने
अपने काल में यही सब िकया । उनके जीवन से हमें यह िशक्षा िमलती है िक कैसे उनहोंने आज से
५००० साल पहले इन िसद्धानतों एवं िवचारों के पित अपनी पितबद्धता दशाईइयी थी ।

"गीताधमईइ और माकसीर्वाद" शीषईइक अपने आलखे में सवामी सहजाननद सरसवती कहते हैं
िक माकसईइ का सामयवाद भौितक होने के कारण हलके दजेर् का है, तचुछ है गीता के आधयाितमक
सामयवाद के मकुािबले में । गीता में पायः बीस जगह या तो सम शबद का पयोग िमलता है या उसी
के मानी में तलुय जसैे शबद का पयोग । दूसरे अधयाय के ३८वें तथा ४८वें, चौथे अधयाय के २२वें,
पाँचवें अधयाय के १८-१९वें, छठे अधयाय के ८, ९, १३, २९, ३२, ३३वें, नवें अधयाय के २९वें, बारहवें
अधयाय के १३, १८वें, तरेहवें अधयाय के ९, २७, २८वें, चौदहवें अधयाय के २४वें तथा अठारहवें
अधयाय के ५४वें शलोकों में सम, समतव या सामय शबद आया है । िकसी िकसी शलोक में दो बार
भी आया है । चौदहवें अधयाय के २४वें शलोक में सम के साथ ही तलुय शबद भी आया है और २५वें
में िसफईइ तलुय शबद ही दो बार िमलता है । इनमें केवल छठे के १३वें शलोक वाला सम शबद 'सीधा'
(Straight) के अथईइ में पयकु्त हुआ है । इसिलए उसका सामयवाद से कोई भी समबनध नही ं है । शेष
सम शबदों या उनही ं के अथईइ में पयकु्त तलुय शबदों का सामयवाद से संबंध जरूर जड़ु जाता है । यिद
आसक्त, अनासक्त, पिरतयागी या पिरतयाग आिद शबदों को, जो सम के ही अथईइ में उसी अिभपाय से
ही पयकु्त हुए हैं, भी इसी िसलिसले में िगन लें ; तब तो गीता के अंग-पतयंग में यह बात पाई जाती
है । पाँचवें अधयाय के १८-१९ - दो - शलोकों में जो कुछ कहा है वह तो दशईइन या ज्ञानातमक ही है ।
कयोंिक वहाँ साफ ही िलखा है िक पंिडत लोग समदशीर् होते या सम नाम की चीज को ही देखते हैं,
'पंिडताः समदिर्शनः', 'सामये िस्थतं मनः ।' छठे अधयाय के ८-९ शलोकों में भी 'समलोष्ठाशमकांचनः',
'समबिुद्धिर्विशषयत'े के द्वारा कुछ ऐसा ही कहा है ।

शी अरिवनद जी गीता-पबनध में अपना मत पकट करते हुए कहते हैं िक भारतीय संसकृित
में िजस करुणा की बात की गई है वह आयईइ योद्धाओ ं के शौयईइ का पाण होती है, जो िकसी मरे को
नही ं मारा करती, बिलक दुबईइल, दीन, पीिडत, पराभतू, आहत और िगरे हुए की सहायता और रक्षा
करती है । परंतु वह भी दैवी करुणा की है जो बलशाली पीड़क और धषृ्ट अतयाचरी को मार िगराती
है और यही सामयवादी अथवा माकसईइवादी अवधारणा का भी पयोजन है ।7

शीमद् भगवद् गीता में दृष्ट सामयदृिष्ट आधयाितमक आधार पर अविस्थत है जबिक माकसईइवादी
अवधारणा धमईइ को अलग रखकर सामयवाद के भौितक ततव पर अिधक अवलिमबत दीख पड़ती
है, लिेकन यह अनतर केवल उपरी है ; अनतःपक्ष इससे कुछ िभन्न है । माकसईइवाद अिनश्वरवादी नही ं
है और न ही धमईइ के अिसततव को असवीकार करता है । उनका उदे्दशय तो मात इतना है िक धमईइ
मनुषय को भागयवादी बना देता है, जो उसे िकसी भी अवस्था में सवीकार नही ं कयोंिक यही ं से शोषण,
अनयाय और असमानता का पारमभ होता है । माकसईइवाद का असली काम िनरीश्वरता का पचार करना
नही ं है । उसका तो काम शोिषतों एवं पीिड़तों को, कमानेवालों को िशिक्षत तथा वगईइ चतेनायकु्त
करना है । जो लोग माकसईइवाद को धमईइ का िवरोधी कहते हैं, शायद वे गीता-पदत्त धमईइ के वासतिवक
अथईइ अभी तक समझने में समथईइ नही ं हो पाए । सवामी सहजाननद सरसवती जी का भी यही कथन
है िक गीता में जो धमईइ बताया गया है वह तो वतईइमान धमईइ से अलग ही है, इसिलए उसके साथ धमईइ

7 गी.प, प.ृ ५७
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का िवरोध नही ं है ।8

एक स्थान पर लिेनन पादरी, परुोिहतों तक को अपनी पाटीर् में लनेे की बात करते हैं, बशतेर्
िक उनका पधान कमईइ धमईइपचार न होकर पाटीर् के कायईइकम को परूा करना हो, तो िफर उन पर धमईइ
अथवा ईश्वर का अिवश्वासी होने का आरोप सवयं िनराधार हो जाता है । बात केवल इतनी है िक
यगुों-यगुों से धमईइ को िजस ढंग से वयाखयाियत पचािरत एवं धमईइ के तथाकिथत सवयंभू ठेकेदारों ने
एक साधन बना दुरुपयोग िकया है ; उसी िवपदा को देखते हुए माकसईइवाद धमईइ को अलग रखने की
बात करते रहे हैं ।

वासतिवक सामयवाद की स्थापना के िलए समाज में हो रहे पतयके पकार के भदेभाव को नष्ट
कर समाजवाद स्थािपत करनी होगी, लिेकन जब तक सभी मनुषयों में सखु-भाग सम नही ं होगा ;
तब तक यह िस्थित संभव नही ं -

शांित नही ं तब तक जब तक, सखु-भाग न नर का सम हो,
नही ं िकसी को बहुत अिधक हो, नही ं िकसी को कम हो ।9

वयिक्तगत सखुों की पािपत कोई किठन और बड़ा काम नही ं है । किठन और बड़ा काम तो
संसार के सभी मनुषयों के सखु के िलए कमईइ करना होता है । कावयकृित कुरुक्षते की रचना करने
वाले िहनदी के सपुिसद्ध किव अपनी सामयवादी दृिष्ट के िलए खयात हैं, िजनहोंने महाभारत के यदु्ध
को आधार बनाकर आधिुनक सनदभईइ लतेे हुए यदु्ध की अिनवायईइता के पश्न को इन शबदों में सामने
रखा है -

यदु्ध को तुम िननद्य कहते हो मगर, जब तलक हैं उठ रही िंचगािरयाँ
िभन्न सवाथोर्ं के कुिलश-संघषईइ की, यदु्ध तब तक िवश्व में अिनवायईइ है ।10

‘कुरुक्षते’ िदनकर के समग उपिनवशेवाद िवरोधी कावय िंचतन का भावबंध है िजसमें उप-
िनवशेवाद का आिर्थक शोषण मखुय पक्ष है -

सखु समिृद्ध का िवपलु कोष, संिचत कर कल, बल, छल स,े
िकसी क्षुिधत का गास लटू, धन लटू िकसी िनबईइल स,े
िहलो, डुलो मत, हृदय रक्त, अपना मझुको पीने दो,
अचल रहे सामाजय शांित का िजयो और जीने दो ॥11

गीता में िजस यदु्ध के िलए कृषण अजुईइन को पिेरत कर रहे हैं, वह वयिक्तगत बदले की
भावना अथवा वयैिक्तक सखु और साधनों की पािपत के िलए नही ं बिलक धमईइ, सतय और सामािजक
भावना के िलए नयाय स्थापना के िलए है । िदनकर जी भी यही मानते हैं िक यह यदु्ध कुछ वयिक्तयों
के िलए नही ं था बिलक इसका अिनतम लक्ष्य समसत मानव-समाज को सखु पदान करना था, जो
एक किठन कायईइ होता है । कुरुक्षते में सामािजकता की इस भावना को इन शबदों में िपरोया है -
8 सवामी सहजाननद सरसवती, जयोितकलश, प.ृ२२९
9 कुरु., सगईइ-२, प.ृ९१
10 वही, सगईइ-२, प.ृ१९
11 वही, सगईइ-३, प.ृ२२
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इस िविवक्त आहत वसधुा को अमतृ िपलाना होगा,
अिमत लता-गुलमों में िफर से समुन िखलाना होगा ।

हरना होगा अश-ुताप हत-बनधु अनेक नरों का,
लौटाना होगा सहुास अगिणत- िवषणण अधरों का ।12

इसिलए मनुषय को केवल अपने वयिक्तगत सखु-दुख को न देखकर समसत समाज के
दुख-कष्ट को दूर करने का उपकम करना चािहए ; यही समाजवाद का वासतिवक उदे्दशय है । किव
िदनकर कृत कुरुक्षते में भीषम यिुद्धिष्ठर से कहते हैं -

िनज को ही देखो न यिुद्धिष्ठर, देखो िनिखल भवुन को ।
सववत शािनत-सखु की ईहा में, िनरत वयग जन-जन को ॥13

मनुषय के संघषईइ से बचा कर िनकलने की पविृत के कारण अजुईइन की तरह तयाग, तप और
िभक्षा मांग कर जीवन यापन करने की बात पर कहा गया है -

तयाग, तप िभक्षा ? बहुत हँू जानता मैं भी, मगर, तयाग, तप, िभक्षा, िवरागी योिगयों के धमईइ हैं ;

संकटकाल में वीरों का मात एक ही धमईइ है और वह है हाथ में शस्तर उठाकर यदु्धभिूम में
पसततु हो जाना । और यिद वह ऐसे समय में भी पाप और पणुय के संशय में उलझा रहे तो यह
कदािप शयेसकर नही ं। कयोंिक -

पातकी न होता है पबदु्ध दिलतों का खड्ग, पातकी बताना उसे दशईइन की भािनत है,
शोषण की शृं खला के हेतु बनती जो शांित, यदु्ध है यथाथईइ में व भीषण अशांित है

सहना उसे ही मौन हार मनुजतव को है, ईश की अवज्ञा घोर, पौरुष की शांित है ।14

लिेकन यह तुम जसैे वीरों के िलए कदािप शोभा और शी का कारण नही ं हो सकता -

बद्ध, िवदिलत और साधनहीन को है उिचत अवलमब अपनी आह का ;
िगड़िगड़ाकर िकनतु माँगे, भीख कयों वह परुुष, िजसकी भजुा में शिक्त हो ?15

किव िदनकर की धारणा है िक अिनतम उदे्दशय मात भौितक सामयवाद नही ं बिलक आधया-
ितमक सामयदृिष्ट है, जो मानवता का परमलक्ष्य है, जो आतमतयाग और कामनाओ ं को सीिमत कर
ही पाया जा सकता है । तभी ऐसा यगु आएगा जब शोषण, अनाचार और अतयाचार समापत होगा -

मनुज के शम के अपवयय की पथा रुक जाए ।
सखु-समिृद्ध-िवधान में नर के पकृित झुक जाए ॥16

12 वही, सगईइ-७, प.ृ१२३
13 वही, सगईइ-७, प.ृ१०५
14 वही, सगईइ-३, प.ृ३२
15 वही, सगईइ-२, प.ृ१९
16 वही, सगईइ-६, प.ृ८४
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सामयवाद के इसी भाव के िलए ईश्वर से पाथईइना करते हुए िदनकर जी पछूते हैं - सामय
की वह रिशम िसनगध उदार, कब िखलगेी िवश्व में भगवान । किव िदनकर ने अपनी रचना कुरुक्षते
में कहा है िक गीता का िनषकाम कमईइ वयिक्तगत सवाथईइ नही ं अिपतु सामािजक सखु और नयाय की
स्थापना के िलए अतयनत आवशयक एवं कलयाणकारी है –

बलुा रहा िनषकाम कमईइ वह, बलुा रही है गीता ।
बलुा रही है तुमहे आतईइ हो मही समर संभीता ॥17

किव की संकलपना है िक धरती पर ऐसी वयवस्था बनेगी -

शये होगा मनुज का समता-िवधायक ज्ञान, सनेह-िसिञ्चत नयाय पर नव िवश्व का िनमाईइण ।
एक नर में अनय का िनःशंक, दृढ़ िवश्वास, धमईइदीपत मनुषय का उजजवल नया इितहास ।
समर शोषण, हास की िविरदावली से हीन, पषृ्ठ िजसका एक भी होगा न दगध मलीन ।

मनुज का इितहास, जो होगा सधुामय कोष, छलकता होगा सभी नर का जहाँ सनतोष ।18

शीमद्भगद्गीता का ममईइ जानने वाले इस बात को बहेतर समझते हैं िक धमईइ एक िनरपके्ष
जीवन मलूय है और यह सामयदृिष्ट पर अवलिमबत है । कुरुक्षते में सामय के िलए ही शंखनाद होता
है । िवषमता और अनयाय ही इनकी दृिष्ट में सभी कलशेों और यदु्धों की जड़ है और यही अवधारणा
आधिुनक माक सईइवादी दशईइन की भी है । गीता मनुषय को सदा िनभईइयता का सनदेश देती है । वसततुः
गीता सामयवाद की आधारभतू पीिठका है और गीताधमईइ को सावईइभौम धमईइ सारे संसार का धमईइ-मानने
और कहने में लशेमात भी आशंका नही ं है । सवयं योगेश्वर कृषण का शीमद्भगद्गीता के चतथुईइ अधयाय
में िदया गया यह वचन सामरसय, सामनसय और सामंजसय की दृिष्ट से यकु्त सामयवाद का अपवूईइ
उद् घोष है -

यदा यदा िह धमईइसय गलािनभईइवित भारत ।
अभयतुथानमधमईइसय तदातमानं सजृामयहम् ॥
पिरताणाय साधनुां िवनाशाय च दुषकृताम् ।

धमईइसंस्थापनाथाईइय समभवािम यगेु यगेु ॥

सङे्कताक्षरसूची
1. अथ. - अथवईइवदे
2. इ.उ. - इशोपिनषद्
3. ऋ. - ऋगवदे
4. कुरु. - कुरुक्षेत
5. गी. - शीमद्भगवद्गीता

17 वही, सगईइ-७, प.ृ१२२
18 वही, सगईइ-६, प.ृ८४
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जानकीहरण महाकावय में िवद्यमान अथईइ िवसतार
नेहा जनै
सारांश

भाषा के साथ अथईइ का महत्त्वपणूईइ समबनध होता है । अथईइ के अभाव में न तो भाषा, भाषा रहती है, न
समाज की संकलपना का कोई अथईइ होता है । इस पकार समाज और भाषा के पिरपके्ष्य में अथईइ का केिनदक
महत्त्व सवतः िसद्ध है । अथईइ भाषा का वयावहािरक पक्ष है, िजसके पमाण समाज में हमें पितक्षण िमलते रहते हैं ।
इसिलए ऋगवदे ने अथईइरिहत वाणी को ‘अफलामपषुपाम’्1 अथाईइत् फल और पषुपरिहत कहा है । समभवतः शबदाथईइ
के िनतानत अपिरहायईइ महत्त्व के कारण ही रघवंुशम् महाकावय में महाकिव कािलदास ने िनमन मंगलाचरण पसततु
िकया है -

वागथाईइिवव समपकृ्तौ वागथईइः पितपत्तये ।
जगतः िपतरौ वनदे पावईइती परमशे्वरौ ॥2

शबदाथईइ के आंतिरक पक्ष का िवशलषेण अथईइिवज्ञान के अनतगईइत िकया जाता है । अथईइिवज्ञान के माधयम
से शबदों के अथईइ का िविवध दृिष्टकोणों से अधययन िकया जाता है । उनही ं के अनतगईइत अथईइ िवज्ञान के पखयात
भाषािवद् बील ने अथईइ में होने वाले पिरवतईइन की तीन िदशाएँ पितपािदत की हैं - अथईइ िवसतार, अथईइ संकोच एवं
अथाईइदेश । उनके अनतगईइत पितपािदत ‘अथईइ िवसतार’ वसततुः िकसी शबद के मौिलक अथईइ के अिधक िवसततृ हो
जाने को दशाईइता है । यह किव की नवीनतावादी िवचारधारा का पिरचायक होता है । संसकृत भाषा में िवद्यमान
अनेक शबद ऐसे हैं, िजनहोंने कालांतार में अपने मौिलक अथईइ की अपके्षा एक िवसततृ अथईइ को धारण कर
िलया । इसी पिरपाटी का अनुसरण महाकिव कुमारदास ने अपने ‘जानकीहरण’ नामक महाकावय में भी िकया
है । जानकीहरण में ऐसे अनेक शबद यत–तत िवद्यमान हैं, िजनमें अथईइ का िवसतार सपष्टतः पिरलिक्षत होता है ।
पसततु शोध–पत में जानकीहरण महाकावय में िवद्यमान अथईइ िवसतार का िववचेन िकया गया है ।

(कूट शबद : जानकीहरण, अथईइ पिरवतईइन, अथईइ िवसतार)
……………………

पिरवतईइन पकृित का शाश्वत िनयम है । पिरवतईइन िकसी भी जीिवत सत्ता की सबसे बड़ी
िवशेषता है । जीिवत भाषा के िलए भी यह बात पणूईइतः सतय है । पतयके शबद (पतयके भािषक
इकाई) का अथईइ होता है, िकनतु यह अथईइ सवईइदा एक नही ं रहता । इसमें पिरवतईइन होता रहता है ।
इस अथईइ पिरवतईइन को अथईइ िवकास भी कहा जाता है । भाषा के िवकास के साथ ही नए भावों को
वयक्त करने के िलए नवीन शबद पचलन में आते हैं, या वही शबद िवकास के साथ नवीन अथईइ भी
िवकिसत कर देते हैं । अनावशयक कुछ शबद भाषा में पयोग से बाहर भी हो जाते हैं । साथ ही समय
व पिरिस्थित के अनुसार कुछ शबदों के अथईइ में पिरवतईइन भी हो जाता है ।

िकसी भी भाषा के वयैाकरण भाषा के समयक् वयवहार के िलए चाहे िजतने भी िनयम बना
लें, िकनतु अथईइ में पिरवतईइन को वे नही ं रोक सकते ।

जब कोई शबद पहले सीिमत अथईइ में पयोग िकया जाता हो, िकनतु बाद में वह िवसततृ रूप
धारण कर ल,े तो इसे अथईइ िवसतार कहा जाता है । अथईइ िवसतार का िवशद िववचेन भतृईइहिर ने िकया
है −

संसिर्गषु तथाऽथेर्षु शबदो यने पयजुयते ।
तसमात् पयोजकादनयानिप पतयाययतयसौ ॥3

1 ऋ.− 9.71.5
2 रघ.ु− 1.1
3 वा.प., वा.का.− 299
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यथा शबदोऽिप किंसमिश्चत् पतयाययाथोर् िवविक्षते ।
अिवविक्षतमपयथर्ं पकाशयित सिन्नधःे ॥4

अथाईइत् िजस पकार दीपक घटािद के दशईइन के िलए पयकु्त िकया जाता है परनतु वह घट
के साथ ही साहचयईइ और सामीपय के कारण अनय वसतओु ं को भी पकािशत करता है । इसी पकार
शबद भी िजन अथोर्ं में पयकु्त होता है, उनके साहचयईइ से अनय अथोर्ं का भी पकाशन करता है ।
शबद अपने मखुयाथईइ का भी बोध कराता है, परनतु जो अथईइ िवविक्षत नही ं है, उसका भी सािन्नधय के
कारण बोध करता है ।

पतंजिल का कथन है िक अथईइ िवसतार िवशेष की अिववक्षा और सामानय की िववक्षा से
होता है —

िवशेषसयािवविक्षततवात् सामानयसय च िवविक्षततवात् िसद्धम् ।5

पसततु शोध पत के माधयम से महाकिव कुमारदास द्वारा िवरिचत जानकीहरण महाकावय में
िवद्यमान अथईइ िवसतार का िववचेन िकया गया है । पसततु महाकावय में महाकिव कुमारदास ने ऐसे
अनेक शबदों का पयोग िकया है, जो अपने सीिमत अथईइ की पिरिध से बाहर िनकलकर वयापक अथईइ
की पतीित करा रहे हैं । वसततुः ऐसे शबद अथईइ िवसतार की ओर इंिगत करते हैं । जानकीहरण में
पयकु्त ऐसे कुछ शबदों का िववचेन यहाँ पसततु है —

• अधर — संसकृत में ‘अधर’ शबद मलूतः तलुनातमक िवशेषण के रूप में पयोग िकया जाता
था । यासक ने अधर शबद की वयतुपित्त िनमन पकार से की है - अधस$्अर(<ऋ)6 िजसका
शािबदक अथईइ है - ‘नीचे जाने वाला’ । ऋगवदे में भी ‘िनमनतर’ अथईइ में अधर शबद का पयोग
हुआ है ।7 लौिकक संसकृत सािहतय में अधर शबद का पयोग नीचे का होंठ, िनमनतर अथवा
होंठ अथोर्ं में िकया जाता है । वसततुः इस अथईइ िवकास का कारण है - ‘िनचला’ अथईइ में
अधर शबद का ओष्ठ शबद के साथ पयोग । महाकिव कुमारदास ने भी अधर शबद का ओष्ठ
के साथ पयोग िकया है —

– िनरूद्धहाससफुिरताधरोष्ठः8

– यत्तदीयमधरोष्ठपललवम9्

– श्विसत हतरूिचवईइराधरोष्ठः10

‘अधर’ िवशेषण का ‘ओष्ठ’ शबद के साथ पयोग होत-ेहोते कालांतर में ओष्ठ का भाव भी
अधर शबद में संकांत हो गया और ‘अधरोष्ठ’ के िलए केवल ‘अधर’ शबद ही पयकु्त होने

4 वा.प., वा.का.− 301
5 महा.- 1,2,68
6 िनरु.− 2.11
7 ऋ.− 2.12.4
8 जा.− 3.43
9 जा.− 8.15
10 जा.− 16.46
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लगा । इसके अथईइ में पनुः िवसतार हुआ और कालांतार में यह सामानय रूप से होंठ (नीचे
का हो अथवा ऊपर का) को ही लिक्षत करने लगा । जानकीहरण में भी किववर ने ‘ओष्ठ’
अथईइ के पकटीकरण के िलए अनेक स्थानों पर अधर शबद का पयोग िकया है ।11

• कुशल − कुशल शबद की वयतुपित्त है - ‘कुशान् लाित इित कुशलः’ अथाईइत् कुश (घास)
को लाने वाले वयिक्त को ही पहले कुशल कहा जाता था । कुश का अगभाग तीक्ष्ण होता
है उससे हाथ के कटने का भय रहता था, अतः उसको लाने में िवशेष सावधानी व चतरुता
की आवशयकता होती थी । इसी कारण ‘कुशल’ शबद के साथ ‘चतरु’ अथईइ संलग्न हो गया
और कालांतर में िकसी भी कायईइ को चतरुतापवूईइक करने वाले वयिक्त को कुशल कहा जाने
लगा । पसततु महाकावय में भी कुशल शबद का पयोग ‘चतरु’ अथईइ के संदभईइ में ही िकया
गया है —

– केिचिद्वधातुं िविधमदु्यतभेयः िकयासु दक्षाः कुशलतेरभेयः12

– वयाजहार ननु लजजया िगरा नवयनृतयकुशलवे भत्तईइिर13

• गुण − गुण शबद का मलू अथईइ है - रससी की लड़ अथवा डोरी । जानकीहरण में डोरी अथईइ
में गुण शबद का अनेक स्थानों पर पयोग िकया गया है ।14 शनैः शनैः गुण शबद भी अनेक
अथोर्ं में िवसततृ होता चला गया । रससी, दो या दो से अिधक लड़ों से बटकर बनाई जाती
है । वे लड़ उस रससी के घटक (मखुयावयव) होते हैं । बाद में इसी भाव−सादृशय के आधार
पर िकसी भी वसतु के मखुय अवयवों, मखुय िवशेषताओ ं अथवा सवभाव को भी गुण कहा
जाने लगा । आलंकािरक रूप में शरीर में पाए जाने वाले सत्त्व, रजस् और तमस् नाम के
तीन सवभावों या धमोर्ं को भी गुण कहा जाता है । गुण शबद के अनय अनेक अथईइ (सद्गुण,
अचछाई, लाभ, उपयोग आिद) भी िवकिसत हुए । जानकीहरण में भी इन अथोर्ं में गुण
शबद का बहुधा पयोग िकया जाता है ।15

• तलै − ितल शबद में अण् पतयय लगाकर तलै शबद की िनषपित्त होती है । तलै शबद का
मलू अथईइ है − ितल का सार अथवा रस । धीर–ेधीरे इसका अथईइ िवसततृ होकर दवमात के
िलए पयकु्त होने लगा । अब तो तलै का पयोग सभी पकार के तले के िलए होता है − ितल,
सरसों, मूँगफली, गोला, अलसी आिद । यहाँ तक िक ितल के तले के िलए ‘ितलतलैम’्
शबद का पयोग करना पड़ता है । जानकीहरण में भी तले के िलए तलै शबद का पयोग
िनमन पकार से हुआ है -

– ‘सिललिवचयतुतलैसमपभम’्16

– ‘सतलैपटविेष्टता चटचटं सफुटनती भशृम’्17

11 जा.− 8.16, 8.40, 8.47, 8.52, 8.96, 8.98, 9.60, 10.12, 10.89, 11.29, 12.28, 16.35,16.48,
16.53, 16.66, 19.38, 19.49

12 जा. − 7.46
13 जा. − 8.20
14 जा. − 8.8, 8.10, 8.37, 9.42, 9.44, 12.24, 13.40, 19.13
15 जा. − 1.78, 1.89, 2.68, 5.38, 8.49, 10.3, 10.66, 12.50, 15.16
16 जा.- 11.54
17 जा.− 13.43
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• चनद − संसकृत में चनद शबद मलूतः एक िवशेषण था, िजसका मलू अथईइ था − चमकीला ।
चनद शबद के ‘चमकीला’ अथईइ से ‘चाँद’ अथईइ िवकिसत हुआ । इस अथईइ िवकास का भी
एक कारण है । चाँद के चमकीला होने से उसके िलए इस िवशेषण का पयोग सवईइपथम
अथवईइवदे में िमलता है ।18 इसके पश्चात् अनय विैदक गंथों19 व लौिकक संसकृत–सािहतय
में भी (पुं ॰) चनद शबद का चाँद अथईइ में पचरु पयोग िकया गया है । जानकीहरण महाकावय
में भी चनदमा के संदभईइ में चनद शबद का पयोग बहुधा देखा गया है ।20

• पंिक्त − संसकृत में पंिक्त शबद का मौिलक अथईइ है − ‘पाँच का समहू’ । इसकी वयतुपित्त
मोिनयर िविलयमस ने पंचन् (पाँच) से मानी है । इसी पकार ऋगवदे में पंिक्त नामक एक
छंद भी है, िजसमें पाँच पाद होने के कारण ही उसका यह नाम पड़ा । िकनतु शनैः शनैः
पंिक्त शबद का अथईइ िवसततृ होकर िकसी भी संखया के समहू को द्योितत करने लगा ।
जानकीहरण में ‘दस’ के समहू के अवबोधन हेतु अतयनत मनोहारी रूप में इसका पयोग
हुआ है −

– ‘तताभवत् पंिक्तरथािभधानो भताईइ भवुो भानुिनभः पभावःै’21

– ‘वक्तरािण पंिक्तसंखयािन पनुः सषृ्टािन शूिलना’22

पंिक्त शबद के अथईइ में इससे भी अिधक िवसतार होता गया, तथा िकसी भी पकार की वसतओु ं
के समहू अथवा कतार अथवा शणेी के िलए भी इसका पयोग होने लगा । जानकीहरण में
भी कतार अथवा शणेी अथईइ में इसका पयोग अनेक बार िकया गया ।23

• िसनधु − िसनधु शबद का मलू अथईइ है − नदी, जलधारा अथवा सोत । ऋगवदे में नदी अथईइ में
इसका पचरु पयोग िकया गया है − ‘यो हतवािहमिरणात् सपत िसनधन्ू’ ।24 विैदक सािहतय
में िसनधु शबद के ‘नदी’ अथईइ से ‘समदु’ अथईइ का भी िवकास पाया जाता है ।25 जानकीहरण
महाकावय भी इस अथईइ (समदु) में िसनधु शबद के पयोग से अछूता नही ं है ।26

• िनपणु − जानकीहरण में िकसी कायईइ को करने में दक्ष अथवा चतरु वयिक्त के िलए किव
ने ‘िनपणु’ शबद का पयोग िनमन रूप में िकया है −

– ‘इित िनपणुसखी िगरा िनरासे मनिस िनशाचरयोिषतोऽिभमानः’27

वसततुः िनपणु शबद का इस अथईइ में पयोग अथईइ िवसतार का ही एक रूप है । आरिमभक
संसकृत–भाषायी समाज में िनपणु शबद का पयोग उस वयिक्त के िलए िकया जाता था, जो

18 अथवईइ.− 2.15.2, 2.22.1, 3.31.6 इतयािद
19 वाज.- 22.28, 39.2, शतपथ.- 6.2, 2.16
20 जा.− 1.23, 1.25, 1.37, 2.8, 2.12, 3.81, 6.3, 7.13, 7.21, 7.30, 7.33, 8.80, 12.30, 16.21,

16.23, 20.32
21 जा.− 1.12
22 जा.− 2.51
23 जा.− 1.58, 3.33, 3.37, 11.4, 12.4, 14.46, 16.70, 18.1
24 ऋ.− 2.12.3
25 ऋ.− 1.115.6
26 जा.− 3.59, 6.38, 11.90, 11.95, 14.34, 14.45
27 जा.− 16.40
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दान–पणुय करने में चतरु (िन$पणु$क) हो, िकनतु बाद में िकसी भी कायईइ में चतरु वयिक्त
को िनपणु कहा जाने लगा ।

• किठन − संसकृत में किठन शबद का मौिलक अथईइ है − सखत या कड़ा । इसके मौिलक
अथईइ से ही किठन शबद के अनय अनेक अथईइ िवकिसत होते गय,े जसैे − िनषु्ठर, उग व
दुषकर । भौितक स्थलू पदाथोर्ं के सखत होने के भाव–सादृशय से हृदय के सखत होने व
पीड़ा आिद के उग होने को भी किठन कहा गया । इसका ‘दुषकर’ अथईइ भी ‘सखत’ अथईइ के
भाव–सादृशय से आलंकािरक रूप में पयोग होने के कारण िवकिसत हुआ है । जानकीहरण
में भी कठोर व िनषु्ठर अथोर्ं में किठन शबद अनेक बार पयकु्त हुआ है ।28

• धपू − संसकृत में धपू शबद का मौिलक अथईइ है − सगुिनधत धआँु व गनथ–दवय । इसके
‘सगुिनधत धआँु’ अथईइ से ही कालांतर में ‘सयूईइ का पकाश’ व ‘ताप’ अथईइ का िवकास हुआ ।
कपरू आिद को जलाने पर जो सगुिनधत धआँु उठता है, उसमें उषणता भी रहती है । इसी
के भाव–सादृशय से धपू शबद के साथ उषणता का अथईइ भी संलग्न हो गया, कालांतर में
इसका पयोग सयूईइ की उषणता व पकाश के िलए भी िकया जाने लगा । जानकीहरण में भी
धपू शबद ‘सयूईइ के पकाश’ को ही पिरलिक्षत कर रहा है ।29

जानकीहरण में ऐसे अनेक शबदों का पयोग िकया गया है, जो उनके अथईइ िवसतार की ओर
सहज ही संकेत करते हैं । ऐसे कुछ शबदों का िववचेन तो ऊपर पसततु िकया जा चकुा है, िकनतु
कुछ अनय शबदों को यहाँ पर तािलका के माधयम से संिक्षपत रूप में पसततु िकया जा रहा है −

शबद मौिलक अथईइ िवसततृ अथईइ जानकीहरण में पयोग
ओषिध पौधा, जड़ी–बटूी दवाई 15-43, 19-10, 20-40
ककईइ श सखत, कड़ा कठोर, िनषु्ठर, उग,

िनदईइय आिद
1-18, 12-1

खेद शारीिरक कष्ट शारीिरक व मान-
िसक कष्ट

5-34, 7-26, 7-33, 19-36

पजा पसव, उतपित्त सनतान, राजय के
अनतगईइत रहने वाला
जनसमहू

1-44, 1-44, 1-70

पसाद सवचछता सवचछता, अनुकमपा 3-38, 3-30
रिशम रससी रससी, लगाम,

िकरण
2-6, 7-30, 8-57, 8-62, 8-
67, 8-69, 8-72, 8-73, 8-
80, 8-81, 8-86, 8-89, 12-
2, 12-16, 12-20, 16-2, 16-
9, 16-27, 16-68, 19-19, 20-
32, 20-38

िवकास फूलों आिद का
िखलना

विृद्ध, िवसतार 3-44

28 जा.− 1.80, 3.20, 7.9, 11.28, 14.4, 14.57, 14.66
29 जा.− 1.20, 7.38, 9.48
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िचत सपष्ट रूप से िदखाई
पड़ने वाला

रंग–िबरंगा, आश्च-
यईइजनक

1-47, 14-29, 1-35

इस पकार उपयुईइक्त िववचेन से यह सहज ही सपष्ट हो जाता है िक जानकीहरण
महाकावय का शबद–भणडार अमलूय है । वसततुः किव ने िकसी पाचीन अथईइ को तयागने में
संकोच नही ं िकया है । उसने काल व समयानुसार ही अथईइ–पयोग िकया है । यह किव के नवीन-
तावादी िवचारों का पिरचायक है । इससे जानकीहरण महाकावय की भाषा अिधक समदृ्ध हो गयी है ।

उपसंहार
िनषकषईइतः महाकिव कुमारदास द्वारा िवरिचत जानकीहरण महाकावय का शबद–भणडार

अनुपम है । महाकावय में अथईइ पिरवतईइन का पभाव पणूईइ रूप से िदखाई देता है । शबद का अपने
मौिलक अथईइ को तयागकर नवीन अथईइ को गहण कर लनेा अथईइ को िवकिसत ही करता है ।
कही–ंकही ं तो किववर ने जानकीहरण में िकसी स्थान पर तो शबद का िवसततृ रूप पसततु िकया
है, तो वही ं दूसरी ओर उसी शबद के मौिलक अथईइ को सहेजना भी किव नही ं भलू,े महाकावय में
अनयत उसी शबद को उसके मलू अथईइ हेतु पयोग करना किव के चातयुईइ का साक्षात् उदाहरण है ।
िनःसंदेह जानकीहरण महाकावय में िवद्यमान अथईइ िवसतार शलाघनीय व अनुपम है ।

सङे्कताक्षरसूची
1. अथवईइ. - अथवईइवदे
2. ऋ. − ऋगवदे
3. जा. − जानकीहरण
4. िनरु. - िनरुक्त
5. महा. - महाभाषय
6. रघ.ु - रघवंुश
7. वाज. - वाजसनेियसंिहता

सनदभईइगनथसूची
1. अथवईइवदेसंिहता, परोपकािरणी विैदक पसुतकालय, अजमरे, िव.सं, 2004
2. अथईइिवज्ञान (संसकृत वयाकरण एवं कावयशास्तर का योगदान), डॉ. कमलकांत िमश, नाग

पकाशक, िदलली, पथम संसकरण, 1988
3. ऋगवदेसंिहता, ईश्वर चनद (समपा.), पिरमल पकाशन, नई िदलली, 2011
4. जानकीहरणम् (पथम व िद्वतीय सगईइ), डॉ. यदुननदन िमश, चौखमबा पकाशन, वाराणसी,

1971
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5. जानकीहरण (1 से 20 सगईइ तक), पं. वजमोहन वयास, िमत पकाशन पाइवटे िलिमटेड,
इलाहाबाद, 1967

6. भतृईइहिरपणीतं वाकयपदीयम् (वाकयकाणडम)्, पणुयराजकृतया टीकया अमबाकतीर्वयाखयया
च सिहतम,् समपणूाईइननदसंसकृतिवश्विवद्यालयः, वाराणसी, 1980

7. भाषािवज्ञान, डॉ. कणईइिंसह, सािहतय भणडार, मरेठ, पञ्चदश संसकरण, 2002
8. रघवंुशमहाकावय, पं. जवालापसाद िमश (समपा.), शीवङे्कटेश्वर पसे, बंबई, 1964
9. वयाकरिणक कोिटयों का िवशलषेणातमक अधययन, डॉ. दीिपत शमाईइ, िबहार िहनदी गंथ

अकादमी, पटना, पथम संसकरण, 1975
10. िहनदी में पयकु्त शबदों में अथईइ पिरवतईइन, डॉ. केशवराम पाल, पाची पकाशन, मरेठ, पथम

संसकरण, 1964

```
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शािबदकमते लक्षणािवमशईइः
सदाननद झा

सारांश
जाननतयवे शास्तररिसकाः शबदशास्तरसय िद्वधा परमपरा िवद्यते । एका पिकया मलूा अपरा च वयाक-

रणदशईइनमलूा । वयाकरणदशईइनपरमपरायां लक्षणायाः स्थानमतीवमहत्त्वपणूईइमत न कश्चन संशयपंककलङ्कलशेः ।
पदपदाथईइयोः समबनधानतरमवे शिक्तः । सा च विृत्तिस्तरधा शिक्तलईइक्षणावयञ्जना चिेत । यद्यिप वयैाकरणाः लक्षणा-
विृंत्त नोररीकुवईइिनत मकु्तकणठसतथािप अपिसद्धां शिंक्त सवीकृतय कामिप विृंत्त मनयनत एव । सा लक्षणा दाशईइिन-
कमते शकयसमबनधरूपा, मीमांसकानां मते ज्ञापयसमबनधरूपा, वयैाकराणां मते शकयतावचछेदकारोपरूपा संस्था-
िपता वतईइते । एतिद्वषये महाभाषयं वाकयपदीय-कािशकानयायदशईइन-नयायवािर्त्तक-मीमांसासतू-तत्त्विचनतामिण-
वदेानतपिरभाषा-तकईइ पकाश-नयायिसद्धानतमकु्तावली-कावयपकाश-धवनयालोक-रसमहाणईइव-रसगङ्गाधर-वयैाक
रणभषूणसार-िसद्धानतकौमदुी-लघमुञ्जषूा-परमलघमुञ्जषूा-समासशिक्तदीिपका-सािहतयमीमांसापभिृतभयो गनथ-े
भयो पकृतानुगुणं सारमादाय पणीतोऽयं शोधिनबनधः लक्षणािवमशाईइखयः । यतानते शािबदकसममतं मतं संस्थािप-
तम् ।

(कूट शबद - लक्षणा, शबदः, पमाणम,् शाबदबोधः, शिक्तः)
……………………

आपतोपदेशरूपसय शबदसय पामाणयं सवीकृतमासत1े। तत शबदसय पामाणये िस्थते
यने केनािप शबदेन यसय कसयापयथईइसय भानं कसमान्न जायते ? इतयािदशङ्कासमाधानाय
िशष्टानुभविसद्धः कायईइकारणभावो जागिर्ततरां शाबदबोधं पित विृत्तज्ञानं हेतिुरित । एतसयवै
िविशषं्ट पिरषकृतं सवरूपं ततभवता नागेशभटे्टन पदिर्शतम2् - तद्धमाईइविचछन्निवषयक-
शाबदबोद्धतवाविछनं्न पित तद्धमाईइविचछन्निनरूिपत-विृत्तिविशष्टज्ञानं हेतिुरित । विैशष्ट्यञ्च
सविवषयकोद्बुद्धसंसकारसामानािधकरणय-सवाशयपदिवषयकतवोभयसमबनधने । सकलघटशा-
बदबोधाय सकलघटाथईइबोधाय च तद्धमाईइविचछन्निेत । विृत्तज्ञानशूनयसय शाबदबोधवारणाय विृत्तज्ञानसय
हेततुा पदिर्शता । िवशेषयिवशेषणभाववपैरीतयज्ञाने िवपरीतबोधसमभावनावारणाय तद्धमाईइविचछन्निन-
रूिपतिेत कथनम् । एवमवे विैशष्ट्यदानेन िवसमतृविृत्तकसय ततपदमजानतश्च न शाबदबोधो भवित ।
इतथं च शबदतो बोधे विृत्तज्ञानमवे कारणम् । सा च विृत्तः शाबदबोधोपियकः समबनधः । तसयाः
तिैवधयं पिसद्धयित - शिक्तलईइक्षणा वयञ्जना चिेत ।

तत पाधानयने पथमोपात्ता पदपदाथईइसमबनधरूपा शिक्तः कौणडभट्टमतने बोधकतारूपा3,
नागेशमतने च वाचयवाचकभावा4 सवीकृता । एनामवे सािहितयका अिभधां कथयिनत या मखुयाथईइरूपा
साक्षादथईइबोिधका भवित ।

लक्षणा तु शकतयपुजीिवका वयञ्जनोपजीवया मधयानाियकासवरूपा िद्वतीया विृत्तरिसत । शकतया
उपिस्थताथईइसय यत अनवयः संगतो न भवित, सतयपयनवये वा तातपयर्ं नोपपद्यते तत वाकयाथईइसंगतये
लक्षणैव समथाईइ भवित । यथा - ‘गङ्गायां घोषः’ इतयत गङ्गायाः शकयाथेर् पवाहे आभीरपललीसवरूपसय
घोषसयावस्थानासमभवाद् गङ्गासमबद्धतीरे लक्षणा िकयते । तथा च तीरे घोषािधकरणमिनवतं भवित ।
एतललक्षणायाः पयोजनं वयंगयाथईइसय शैतयपावनतवाितशयािदपतीितरवे ।

पसततुे शोधिनबनधे लक्षणाविृत्तिववचेनकमे नयाय-मीमांसा-वदेानत-वयाकरण-
सािहतयशास्तरीयपिणडतानां मनोिवनोदजिनतखणडन-मणडनपदशईइनपरुससरं वयैाकरणमतसपष्टीकरणं
लक्ष्यमिसत ।
1 परम.- आरमभे
2 परम.- शिक्तिनरूपणे
3 व.ैभ.ू- शिक्त.
4 परम.- शिक्त.



उशती एकिंवशोऽङ्कः

1. सवईइपथमं लक्षणाविृत्तविैशषं्ट्य पितपादयिद्भनैर्याियकैयईइदुकं्त तिन्नरूपयते - योऽथोर् लक्षणया
पितपत्तुं शकयते तत लक्षणवै, न तु शिक्तरूपायाः5 भगविदचछायाः शिक्ततवने ततकलप-
नायां तदीयिवषयतािवशेषाणां कलपनीयतया गौरवात् । लक्षणा तु सवशकयसमबनधभतूा
सवसवािमसंयोगािदरूपा कलपृतवै । तथा च सवशकयसमबनधो लक्षणा इित गङे्गशोपाधयाया
लक्षणालक्षणमाहुः6। तत सवं=पसततुः शबदः, तसय शकयः=शकतया उपिस्थतोऽथईइः, यथा
गङ्गापदसय पवाहोऽथईइः, ततसमबनधः सामीपयं तटे वतईइते । ततश्चात पवाहतीरयोः सामीपयस-
मबनध एव लक्षणेित फलित । एवमवे गौवाईइहीक इतयत गोपदसय सादृशयसमबनधो वाहीकेन
सह वतईइत,े तनेात सादृशयसमबनध एव लक्षणा, गोसदृशो जडो वाहीक इतयथईइः । इतथं च
गोपदमवे गोपदाथईइसय वाचकं, जाड्यािदलक्षकं च । अथाईइत् लक्षणाविृत्तः पदािशता भवित ।
गोकुलनाथोपाधयायसत7ु मखुयाथईइमवे लक्षकं मनुत,े न तु शबदम,् तथा च तने -

मखुयाथोर् लक्षकसतसय शतुाथर्ं पतययोगयता ।
लक्ष्ये रूिढवयईइञ्जनं वा सहकारीित तािनतकाः ।

इित रसमहाणईइवगनथे उक्तम् । तदनुसारणे कसयािप पदसय मखुयाथईइ एव लक्षको भवित ।
यतो िह वाचयाथर्ं पित वाकयाथईइः अयोगयो भवित । अतः तद्योगयतासमपादनाय लक्षणा
करणीया भवित । लक्ष्याथईइपितपादने रूिढः पयोजनािदवयञ्जनं च सहकािरकारणं भवित ।

लक्षणाया दै्विवधयमिसत - (1) गौणी - सादृशयसमबनधने, यथा - गौवाईइहीकः, िंसहो
माणवकः । (2) शुद्धा - सादृशयतेरसमबनधने, यथा - गङ्गायां घोषः, आयघुृईइतम् = आय-ु
िर्निमत्तिमतयथईइः । पकारानतरणे लक्षणा िद्विवधा - (1) जहतसवाथाईइ - सवाथईइतयागपवूईइकं
लक्ष्याथईइबोिधका 'गङ्गायां घोषः', अत गङ्गापदं सवाथर्ं पवाहं तयकतवा तीरं बोधयित । (2)
अजहतसवाथाईइ - सवाथईइमतयजनती एवानयाथर्ं बोधयित - यथा - ‘काकेभयो दिध रक्ष्यताम’्
- इतयत काकसिहतसय सवईइदधयपुघातकसय गहणं जायते । इतयवे भदेद्वयं कमशः लक्ष-
णलक्षणा उपादानलक्षणेित वयविहयत,े इदं च शुद्धायाः एव भदेद्वयिमित सवेर् आमनिनत ।
िकनतु गोकुलनाथोपाधयायाः8 गौणीलक्षणाया अिप उपादानतवं लक्षणलक्षणातवं च िनरूप-
यिनत । ‘लमबकणईइमानय’ इतयत लमबकणईइशबदः सवाथर्ं पिरतयजय तिद्विशषं्ट परुूषं लक्षयित
तनेेयं लक्षणलक्षणा, अथ च स परुूषो यतोपिस्थतो भवित तत कणोर्ऽिप उपितष्ठत इती-
यम् उपादानलक्षणापयिसत । अतएवात गोकुलनाथोपाधयायलैईइक्षणायाः सवोद्भािवतो नवीनो
भदेः सवीकृतः लक्षणोपादानलक्षणेित । वयैाकरणासतु समासद्वारवै सवाईइथईइबोधनेात लक्षणां
नैव सवीकुवईइिनत ।

नैयाियकानुसारणे अनवयानुपपित्तपितसनधानं लक्षणाया बीजम् । ‘गङ्गायां घोष’ इतयत
गङ्गापदशकयाथेर् पवाहे घोषावस्थानासमभवाद् गङ्गापदे सवशकयसमबनधरूपा लक्षणाशीयते ।
तने ततसामीपयसमबनधने तीराथईइसमपतययऽेनवयसंगितभईइवित । वसततुः ‘काकेभयो दिध रक्ष्य-
ताम’् इतयत अनवयोपपत्ताविप तातपयाईइनुपपित्ततः लक्षणा सवीिकयत,े तने तातपयाईइनुपपित्त-
पितसनधानं लक्षणाबीजिमित सवैर्ः सवीिकयते । तथा च नयायिसद्धानतमकु्तावलयामकु्तम् -
“लक्षणा शकतयसमबनधसतातपयाईइनुपपित्ततः’’ ।

5 समासशिक्तदीिपका, महावयैाकरणदीनबनधझुाः, समपादक - पो. शिशनाथ झा, कामशे्वर िंसह दरभंगा
संसकृत िवश्विवद्यालय

6 तत्त्व.- शबदा.
7 रस.- प.ृ6
8 सारसवतसषुमा, िवनयाननद झा, प.ृ126
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शािबदकमते लक्षणािवमशईइः

2. वदेािनतनां मत9े ‘तत्त्वमिस’ इित महावाकये ततपदेन सवईइज्ञ आतमा, तवमपदेन च अलपज्ञो
जीवोऽिभपतेः । तथा च उभयोः सामानािधकरणयानुपपित्तरापतित । एततसमाधानाय ततप-
दाथेर् लक्षणया सवईइज्ञतवसय तयागः, तथा तवमपदाथेर्ऽलपज्ञतवसय तयागः िकयते । तथा चात
भागतयागलक्षणाद्वारा शुद्धचतैनयद्वयसयाभदेानवयो भवित । एतन्मते पदे वाकये वा लक्षणा
सवीिकयते । भागतयागलक्षणामवे जहदजहललक्षणां कथयिनत वदृ्धाः ।

3. मीमांसकमते सवबोधयसमबनधो लक्षणा10 इित । तथा च लक्षणा न पदमातविृत्तः, िकनतु
वाकयविृत्तः । ‘गभीरायां नद्यां घोष’ इतयत ‘गभीरायां नद्याम’् इित पदद्वयसय तीरे लक्षणा ।
शकयाथईइः एकसय पदसय भवित यतो िह शिक्तः पदिनषै्ठव, न तु पदसमदुायिनष्ठा । अतः
पदसमदुाये लक्षणां सवीकतुईइमत लक्षणे शकयशबदसय स्थाने बोधयशबदः स्थािपतः । अत
यिद नदीपदसय तीरे लक्षणा िकयते तिह गभीरशबदसय अनवयः नद्यां न समभवित, तीरऽेिप
अगभीरतवान्नानवयः भवित । यिद गभीरपदसय तीरे लक्षणा िकयते तिह तत नदीपदसय
अनवयो न सयात् तीरसय अनदीतवात् । यिद उभयपदे पथृक् पथृक् लक्षणा मनयते तिह
गभीरतीरिवषयको वा नदीतीरिवषयको वा बोधः सयात,् गभीरतविविशष्टनदीतीरिवषयको
बोधो न सयात् । अतः तद्बोधाय िविशष्टसमदुाय एव लक्षणा सवीिकयते । तथा च यत नैया-
ियकाः पदे लक्षणािमचछिनत तत मीमांसका वाकये लक्षणां कुवईइिनत11। तललक्षणे सवपदेन
वाकयमिभपतेमिसत ।

4. आलङ्कािरकाः वयञ्जनावतृ्तरेाशयतवने लक्षणाविृंत्त यतनतः पोषयिनत । ते लक्षणां भिक्तशबदे-
नािप वयवहरिनत । तथा च धवनयालोके -

भकतया िबभिर्त नैकतवं रूपभदेादयं धविनः ।12

अथाईइत् लक्षणा विृत्तः = भिक्तः अिसत, परनतु तया धविननईइ गताथोर् भवित रूपभदेादेव ।
धवनेः पतीयमानतवं लक्षणायाश्च शिक्तसमबनधतविमित । लक्षणालक्षणमकंु्त कावयपकाशे13 -

मखुयाथईइबाधे तद्योगे रूिढतोऽथ पयोजनात् ।
अनयोऽथोर् लक्ष्यते यत् सा लक्षणारोिपतिकया ॥

तथा च वयविहताथईइिवषियणी शबदिनष्ठा विृत्तलईइक्षणेित सपषं्ट लक्षणिमतथं भवित –
मखुयाथईइबाधपवूईइ-मखुयाथईइतावचछेदकाविचछन्निभन्नाथईइज्ञानजनकः शबदवयापारो लक्षणेित
फिलताथईइः । अत लक्षणायाः हेततुयं सवीिकयते - (1) मखुयाथईइबाधः, (2) मखुयाथईइयोगः,
(3) रूिढपयोजनानयतरतवञ्चिेत । तत रूिढः पिसिद्धः यथा - ‘किलङ्गः साहिसकः’ इतयत
देशवाचककिलङ्गशबदसय तदे्दशस्थपरुूषाथईइपितपादकता रूिढमलूािसत । गङ्गायां घोष इतयत
गङ्गापदसय सामीपये तीरे लक्षणा, तत हेतःु शैतयपावनतवािदरूपं पयोजनम् ।

कावयपकाशानुसारणे लक्षणा षड्िवधा14 - तत गौणी िद्विवधा, शुद्ध लक्षणा चतथुाईइ
इित । तत कमणेोदाहरणािन -

9 वदेानत.- प.ृ27
10 परम.- लक्षणा.
11 संसकृतवयाकरणदशईइन, भीमिंसह वदेालंकार
12 धवनया.- प.ृ17
13 कावय.- िद्व. उ.
14 कावय.- िद्व. उ.
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(a) गौणी साधयवसाना- गौरयम् इित वाहीकिवषये कथनम् ।
(b) गौणी सारोपा- गौवाईइहीकः ।
(c) शुद्धा सारोपा- आयघुृईइतम् ।
(d) शुद्धा साधयवसाना- आयरुवेदेम् इित घतृिवषये कथनम् ।
(e) शुद्धा उपादानलक्षणा- कुनताः पिवशिनत ।
(f) शुद्धा लक्षणलक्षणा- गङ्गायां घोषः ।

िवश्वनाथानुसारणे15 लक्षणायाः षोडशभदेाः भविनत । तषेु केचनासमभािवनः केचन च
चमतकृितशूनयतया उपके्ष्या इित समामनिनत ।

5. वयैाकरणाः पथृगविृत्तरूपणे लक्षणां न सवीकुवईइिनत, िकनतु तां शके्तरनतरगईइतां कथयिनत ।
तथा च अपिसद्धा शिक्तरवे लक्षणेित तषेां िसद्धानतो मञ्जषूायां वयवस्थािपतः16।

वयैाकरणेषु सवईइपथमं महाभाषयकारः पतञ्जिलः लक्षणािवषये सङे्कतं करोित “पुं यो-
गादाखयायाम’्’17 इित सतूे - “चतिुर्भः पकाररैतिसमन् स इतयतेद् भवित - तातसथयात,्
ताद्धमयाईइत,् ततसामीपयात,् ततसाहचायईइत् । मञ्चा हसिनत, िंसहो माणकः, गङ्गायां घोषः, यष्टीः
पवशेय’’ इतयकु्तम् । तथा च अनयिसमन् अनयाथईइसय आरोपो लक्षणेित फिलतम् । एषु चतषुुईइ
पकारषेववे तादथयाईइिदित पञ्चमं िनवशेय नागेशः इदं पदं्य पसततुवान्18 -

तातस्थात् तथवै ताद्धमयाईइत् ततसामीपयात्तथवै च ।
ततसाहचयाईइत् तादथयाईइजज्ञयेा वै लक्षणा बधुःै ॥

अत तादथयईइसयोदाहरणम् - ‘इनदाथाईइ स्थणूा’ इनद इित पसततुम् । तदननतरं वाकयपदीये
भतृईइहिररिप लक्षणायाः संकेतमवे पसतौित19 -

यथा सासनािदमान् िपणडो गोशबदेनािभधीयते ।
तथा स एव गोशबदो वाहीकेऽिप वयविस्थतः ॥

एतने सपष्टमिसत यद् गोशबदसय वाहीकोऽथोर्ऽपयिसत, कथम् ? लक्षणया । पाची-
नवयैाकरणानामकेशिक्तवादो भतृईइहिरणा समिर्थतः । अथाईइत् शिक्तरवे मखुयाथर्ं गौणाथर्ं च
पकाशयित । गौणाथेर् लक्ष्याथेर् वयङगयाथईइश्चायातः । तथा च एकैकसय शबदसय सवाथईइवा-
चकतवसामथयर्ं भवित । पयोगवशात् ते तऽेथाईइः पकाशनते । तथा िह -

सवईइशके्तसतु तसयवै शबदसयानेकधमईइणः ।
पिसिद्धभदेाद् गौणतवं मखुयतवं चोपवणयईइते ॥20

15 सािहतय.- िद्व. प.
16 परम.- लक्षणा.
17 महा.- 4.1.48
18 परम.- लक्षणा.
19 वा.प., वाकय.- का.254
20 वा.प., वाकय.- का.255
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अथाईइत् शबदः सवईइशिक्तमान् भवित, पिसिद्धमाधारीकृतय कुतिचन्मखुयाथर्ं कुतिचचच
गौणाथर्ं पकाशयित । असयाधारणैेव नागेशभटे्टन - शिक्तिद्वधा पिसद्धा अपिसद्धा चतेयकु्तम् ।
अपिसद्धायामवे शक्तौ लक्षणाया अनतभाईइवः कृतः, िकनतु वयञ्जनाविृत्तः सवतनतरूपणे
सवीकृता ।

एकशिक्तवादसय चायमिभसिनधः21 - शबदसय सवाईइथईइपितपादकतवऽेिप पितभावशादेव
तत तत तऽेथाईइ ज्ञायनते । तत यसय जनसय यादृशी पितभा भवित स तावतपयईइनतमथर्ं जानीते ।
एक एव शबदः शकतया एव मखुयाथर्ं, लक्ष्याथर्ं, वयङगयाथर्ं च बोधियतुं समथोर् भवित, िकनतु
तादृशः पितभावान् अपके्ष्यते । नागेशसतु भतृईइहररेवे पङे्क्तराधारणे वयञ्जनाविृंत्त सवीकरोित,
तथा चाह भतृईइहिरः -

गाह्यगहणयोः िसद्धा योगयता िनयता यथा ।
वयङगयवयञ्जकभावने तथवै सफोटनादयोः ॥22

तदननतरं कािशकाकारः लक्षणाया उललखंे चकार - “यदा तु लक्षणा वतईइते तदा
परुुषणे सामानािधकरणयं भवित’’ ।23 अत नयासकार आह - ‘लक्षणा उपचार’ इित । उपचार
आरोप एविेत ।

नागेशभट्टः सवकीयषेु वयैाकरणिसद्धानतमञ्जषूा-लघमुञ्जषूा-परमलघमुञ्जषूागनथषेु
िवशदरूपणे लक्षणािवचारं पासतौत् । तत परमलघमुञ्जषूायां परमतने लक्षणालक्षणं भदे-
पपञं्च च िवधाय लक्षणावतृ्तःे खणडनं िविहतम् । तथा च लक्ष्याथईइसय अपिसद्धाथईइरूपणे कथनं
िवधाय शके्तरनतगईइतरूपणैेव लक्षणा स्थािपता । अत भाषयवचनमवे पमाणमपुस्थािपतम् -
“सित तातपयेर् सवेर् सवाईइथईइवाचकाः’’ इित । तथा च गङ्गापदं यथवै पवाहरूपं मखुयाथर्ं
बोधयित तथवै तीररूपमपयथर्ं तातपयेर् सित बोधयित । गौणाथईइसयािप वाचकमवे गङ्गापद-
मिसत । तातपयईइिमदं यत् शिक्तिद्वधा - पिसद्धा अपिसद्धा चिेत ।24 तत पथमा मखुया, अपरा
च गौणी । इतथं शकतयवै िनवाईइहे लक्षणायाः आवशयकता नािसत । एकयवै वतृ्त्या िनवाईइहे
विृत्तद्वयकलपना नोिचता । लक्षणाविृत्तः मखुयाथईइबाधमपके्षत इित अिधकायाससापके्षिेत सा
जघनया अथाईइत् िननदनीयािसत । ततसवीकारे विृत्तद्वयसयावचछेदकतवकलपनमावशयकिमित
गौरवमिसत । पदसयानुपवूीर् वतृ्तरेवचछेदक उचयते ।25

नागेशभट्टः सवकीयषेु वयैाकरणिसद्धानतमञ्जषूा-लघमुञ्जषूा-परमलघमुञ्जषूागनथषेु
िवशदरूपणे लक्षणािवचारं पासतौत् । तत परमलघमुञ्जषूायां परमतने लक्षणालक्षणं भदेपपञं्च
च िवधाय लक्षणावतृ्तःे खणडनं िविहतम् । तथा च लक्ष्याथईइसय अपिसद्धाथईइरूपणे कथनं िवधाय
शके्तरनतगईइतरूपणैेव लक्षणा स्थािपता । अत भाषयवचनमवे पमाणमपुस्थािपतम् - “सित
तातपयेर् सवेर् सवाईइथईइवाचकाः’’ इित । तथा च गङ्गापदं यथवै पवाहरूपं मखुयाथर्ं बोधयित तथवै
तीररूपमपयथर्ं तातपयेर् सित बोधयित । गौणाथईइसयािप वाचकमवे गङ्गापदमिसत । तातपयईइिमदं
यत् शिक्तिद्वधा - पिसद्धा अपिसद्धा चिेत ।26 तत पथमा मखुया, अपरा च गौणी । इतथं
शकतयवै िनवाईइहे लक्षणायाः आवशयकता नािसत । एकयवै वतृ्त्या िनवाईइहे विृत्तद्वयकलपना

21 ितविेणका, आशाधरभट्टः
22 वा.प., वाकय.
23 कािशका.- 5.2.4
24 परम.- लक्षणा.
25 परमलघमुञ्जषूावंशीवयाखया- पं. वंशीधर िमशः
26 परम.- लक्षणा.
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नोिचता । लक्षणाविृत्तः मखुयाथईइबाधमपके्षत इित अिधकायाससापके्षिेत सा जघनया अथाईइत्
िननदनीयािसत । ततसवीकारे विृत्तद्वयसयावचछेदकतवकलपनमावशयकिमित गौरवमिसत ।
पदसयानुपवूीर् वतृ्तरेवचछेदक उचयते ।27

सवाईइथईइवाचकतवऽेिप तातपयाईइभावादेव घटपदात् पटपतययो न भवित । तातपयाईइनुगमः
कथं सयािदित िवषये नागेशेनोक्तम2्8 - तातपयर्ं चात देवता-महिर्ष-लोकवदृ्धपरमपरातः
असमदािदिभलईइबधिमित ।

नागेशानुसारणे अनवयाद्यनुपपित्तपिूर्वका लक्षणा पदे एविेत । भट्टोिजदीिक्षतसतु पौढ-
मनोरमायां विृत्ततवने लक्षणां सकीकरोित - “विृत्तश्च शिक्तलक्षणानयतररूपा’’ इित, एतने
तन्मते वयञ्जनाविृत्तनईइ सवीकृतािसत इित गमयते ।

लघमुञ्जषूायां लक्षणािवषये िलिखतं यत् - “अनवयाद्यनुपपित्तज्ञानपवूईइकं शकयतवने
गृहीताथईइसमबनधज्ञानेन उद्बुद्धशिक्तसंसकारबोधे लक्षणेित वयवहार’’29 इित । अथाईइत् अनव-
यानुपपित्तपवूईइकं तातपयाईइनुपपित्तपवूईइकं वा यत् शकयसमबनधसमरणं तने उद्बुद्धो यः संसकारः
स एव लक्षणेित लक्षणालक्षणमकंु्त भवित । एतललक्षणे अनवयाद्यनुपपित्तकथनने शिक्त-
सवरूपात् पाथईइकयं कृतम,् वयञ्जनायामितवयािपतमाईइ भवतु एतदथर्ं शकयतवनेेित किथतम् ।
लक्षणिमदं लक्षणाविृत्तसवीकारे हेततुवने पसततुिमित पतीयते यदत नागेशः लक्षणाविृंत्त
सवीकरोतीित । परनतु अगे - “परे तु आरोिपतशकयतावचछेदकरूपणे शकतयवै ततपदवा-
चयतवने पिसद्धानयवयिक्तबोधे वयिक्तिवशेषबोधे वा लक्षणेित वयवहार’’ इित गनथने शकतयवै
लक्षणामनतभाईइवयित । असयायमाशयः पं. रामपसादितपािठमहाशयःै पकािशतः30 - आरो-
िपता यः शकयतावचछेदकधमईइः तदरूपशिक्तसमबनधनैेव गङ्गापदसय वाचयतवरूपणे पिसद्धवय-
िक्ततो िभन्नवयके्तबोर्धे अथवा वयिक्तिवशेषबोधे ‘लक्षणाद्वारा जायमानोऽयं बोध’ इित वयवहारो
भवित । यथा ‘गङ्गायां घोष’ इतयत गङ्गापदसय वाचयतवने पिसद्धाथईइः पवाहः, तिदतरसतट-
रूपोऽथईइः तसय शकतयवै बोधे जनाः लक्षणया बोधो जात इित कथयिनत ।

तातपयईइिमदं यद् गङ्गापदे एव पवाहाथईइवाचकता तीराथईइवाचकता च वतेर्ते । तत
आद्या पिसद्धा, अपरा अपिसद्धा । पिसद्धानेकाथईइस्थले एव नानाथईइकता भवतीित, नात
नानाथईइकतवं कथियतुं शकयते । इतथमारोिपताथईइपितपािदका लक्षणा भवतीित फिलतम् ।
अतदेमिप ज्ञातवयं भवित यत् यथा परमलघमुञ्जषूायां ‘यत्तु तन्न’ इतयवंे रूपणे लक्षणावतृ्तःे
खणडनं कृतं, न तथा लघमुञ्जषूायां बहृन्मञ्जषूायां वा ।

वयैाकरणिसद्धानतमञ्जषूायां31 लक्षणालक्षणिमतथं पसततुम् - “यसय पदाथईइसय सवस-
मबिनधबोधजनकतवज्ञानाद् बोधः, ततपदाथईइिनरूिपततादृशबोधकतवं लक्षणा’’ इित । इतथं
शिक्ततः पाथईइकयने लक्षणोपस्थािपता यत् शिक्तः सविवषयकबोधजनकतवज्ञानाद् भवित,
लक्षणा तु सवसमबिनधबोधजनकतवज्ञानािदित । परनतु ‘अपरे त’ु इित मतभदेिनरूपणे लक्षणां
शके्तरनतगईइतां संकेतयित - “गङ्गािदपदजनयतीराद्यथईइशाबदबोधे सवसमबिनधपवाहािदबोधक-
तवज्ञानसय कारणतवापके्षया लाघवने सवबोधकतवज्ञानसयवै कारणतवं यकु्तिमित’’ ।

लक्षणायाः सवतनतविृत्ततवसवीकार3े2 तत्तचछाबदबिुद्धतवाविचछनं्न पित शिक्तजनयोपिस्थ-
27 परमलघमुञ्जषूावंशीवयाखया- पं. वंशीधर िमशः
28 परम.- लक्षणा.
29 व.ैिस.लघ.ु- लक्षणा.
30 व.ैिस.लघ.ु- प.ृ221
31 व.ैिस.मञ्जषूा., प.ृ15
32 वयैाकरणिसद्धानतमञ्जषूािवमशईइः- डॅा. भवनेद झाः, प.ृ- 62
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ितलईइक्षणाजनयोपिस्थितश्च कारणं सवीकतईइवयं भवित, तने कायईइकारणभावद्वयापित्तः भवित ।
शकतयवै बोध इित पक्षे तु एक एव कायईइकारणभाव इित लाघवं भवित । एवमवे लक्ष-
णाया अितिरक्तविृत्ततवे पदाथोर्पिस्थिंत पतयिप शिक्तज्ञानतवने लक्षणाज्ञानतवने च कारणतवं
सवीकायईइिमित कायईइकारणभावे अितिरकं्त गौरवं समापतित ।

मञ्जषूानुसारणे सवशकयतावचछेदकारोप एव लक्षणा । तने शकयतावचछेदकपकारक
एव बोधः । अतएव ‘गङ्गायां मीनघोषौ’ इित द्वनद्वसय साधतुा भवित । लक्षणाविृत्तवािद-
मते तु मीनसय जलतवाविचछन्ने घोषसय च तटतवाविचछन्नऽेनवयने एकधमाईइविचछन्नऽेनवयरू-
पसािहतयाभावने द्वनद्वसयासाधतुा सयात् । शिक्तवािदमते तु गङ्गातवनैेव तटबोधादेकधमाईइव-
िचछन्नऽेनवयसमभवने नासाधतुिेत । अत एव शकतयवै कायईइिनवाईइहे लक्षणाविृत्तनईइ सवीकायाईइ ।
यतकायर्ं लक्षणा करोित तदेव अपिसद्धा शिक्तः करोित । अतएव अपिसद्धशिक्तस्थले एव
लक्षणावयवहारं कुवईइिनत सामानयजनाः । तातपयईइिमदं यत् ‘गङ्गायां घोषः’ इतयत तटे गङ्गाथईइ-
पवाहसय आरोपो भवित, ‘काकेभयो दिध रक्ष्यताम’् इतयत सवईइदधयपुघातके काकसय आरोपो
भवित ।33 इतथम् तत आरोिपता शिक्तः अपिसद्ध भवतयवेिेत ।
सारांशरूपणे वकंु्त शकयते यत् सवईइिसमन् शबदे पिसद्धा अपिसद्धा च शिक्तवईइतईइते ।

अपिसद्धा शिक्तरवे लक्षणाशबदेन वयविहयते । पिसद्धतवं च पचरुपयोगिवषयतवम् । अपिसद्धतवम्
शकयारोिपततवम् । पिसद्धतवज्ञानं च वयाकरण-कोश-वयवहार-िशष्टपयोग-वयाखयािदतो भवित ।
ततसमबद्धाथोर्ऽपिसद्धः । स च शकतयवै पितपाद्यो भवतीित तदथर्ं लक्षणाविृत्तनईइ सवीकायाईइ । इमाम्
अपिसद्धां शिक्तमवे यिद लक्षणां कथयिनत तिह तदनुमोदनं वयैाकरणैः िकयते िकनतु नैव
शिक्तिभन्नविृत्तरूपणेेित ।
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1. कावय. - कावयपकाश
2. कािशका. - कािशकाविृत्तः
3. तत्त्व. - तत्त्विचनतामिण
4. धवनया. - धवनयालोक
5. परम. - पमलघमुञ्जषूा
6. महा. - महाभाषय
7. रस. - रसमहाणईइव
8. वा.प. - वाकयपदीयम्
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10. व.ैभ.ू - वयैाकरणभषूणसार
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Sanskrit Education : Bowing Heads to Tradition
Indrajit Kumar

Abstract

Indian Teaching Tradition has been one of the oldest traditions of the world.
The value and significance of education has been well-defined in large number of
works written in Sanskrit language. Learning Sanskrit is living in our past; know-
ing sanskrit is reviving our tradition and practicing Sanskrit is a bliss. It has been
the language of God, Goddesses, Sages, Rustics, Rituals, Mythology, Epics, Teach-
ing, Learning, Tradition, Culture, Social Customs, manners, Trade, Commerce and
Contentment. National Education Policy, 2020 is a concrete proof of the revival of
our past. It is an initiative to look into inward, outward, backward and roots. It is
not as dead as Latin; however, it is not as alive as English. Researchers have been
trying hard to find out the power of Sanskrit sounds. Through passage of time,
the gap between Sanskrit language and Indian natives grew wider. We left it for
specific purposes and limited it to handful users. We forgot to bow our heads to our
great and glorious tradition. West has created many distractions through several
ways and means to leave Sanskrit to die its own.

(Key Words : Tradition, Specific, Limited, Distraction)
……………………

Introduction
As per the Indian tradition Sanskrit Language is self-born, divine, eternal

and everlasting. It has no beginning or ending. It is wonderful and scientific.
Written in Sanskrit ‘Ṛgveda’ has been considered and acknowledged as the old-
est book of the world. It dates back to 6500 B.C. to 1500 B.C. It is evident that
Sanskrit as language and literature was prevalent in form of local dialects. How-
ever, those dialects were varied and different. Surprisingly, each Veda had its
own book of grammar known as Prātiśākhya. Apart from Vedas, large number
of Sanskrit literature such as, Brāhmaṇa-Granthas, Āraṇyakas, Upaniṣads and
Vedāṅgas were in existance.

As language so its literature. Sanskrit literature is as vast as the hu-
man life. Human life has been divided in Dharma, Artha, Kāma and Mokṣa.
There are four Vedas Ṛigveda, Yajurveda, Sāmaveda, and Atharvaveda. Six
Vedāṇgas i.e. Śikṣā, Vyākaraṇa, Kalpa, Chandas, Nirukta, and Jyotiṣa help to
understand the Vedas. Sanskrit has been the language of epics. Vālmiki wrote
Lokakāvya the Rāmāyaṇa:, the great-epic. The second epic, Mahābhārata,
known as encyclopedia of knowledge was written by Kṛṣaṇadvaipāyana Vyāsa.
Kālidāsa, Aśvaghoṣa, Bhāravi, Bhaṭṭi, Kumārdāsa, Māgha, Hariṣena, Patañjali,
Ādi Śaṅkarācārya, Kalhaṇa, Jaideva Vatsabhaṭṭi have been acknowledged as
prominent poets and writers. The journey of Sanskrit is historic.
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Value of Learning
It has been said that the worth of education has been the core concern

of scholars of Sanskrit language. To substantiate my point of view, following
lines are cited :

िवद्या नाम नरसय कीिर्तरतलुा भागयक्षये चाशयो
धनुेः कामदुधा रितश्च िवरहे नेतं ततृीयं च सा ।
सतकारायतनं कुलसय मिहमा रतनैिर्वना भषूणम्
तसमादनयमपुके्ष्य सवईइिवषयं िवद्यािधकारं कुरु ॥1

Further, scholars have left non who appear as reluctant towards Sanskrit.
Even parents are not spared :

मातािरपःु िपताशतःु बालो याभयां न पाठ्यत।े
सभामधये न शोभते हंसमधये बको यथा॥2

Shades of Sanskrit Language
Indian knowledge tradition symbolizes incredible wisdom, intellect, in-

telligence and knowledge of the Indians with unique collegiality of knowledge
and science between worldly and ethereal; act (karma) and religion (dharma);
and fruition and renouncement. Right from the period of Ṛg Veda, educa-
tional institutions have been promoting the practices of generosity, truth, self-
reliance, and respect for one and all emphasizing moral, materialistic, spiri-
tual, and intellectual values. Vedas treat knowledge as the base of mankind and
students are taught and trained to keep balances among humans, other living
creatures and nature. It is believed that those who study the Holy Vedas and
the Upaniṣads and follow the notions and teachings accordingly, come up pre-
pared to offer their duties and responsibilities. Education system focuses on
mental as well as physical growth of learners. It is believed that deeds of indi-
viduals untie the shackles and knowledge paves the path to salvation. All sorts
of teaching-learning traditions, whether vocational and non-vocational; are to
embellish learners with skills and knowledge.

Indian Teaching Tradition
Indian Teaching Tradition begins with Vedic-Sanskrit as early as 1700-

1200 BCE. It was a standardized dialect of Old Indo-Aryans. The period of Clas-
sical Sanskrit ranges between 500 B.C. - 1000 A.D. Pāṇini composed his gram-
mar of Sanskrit known as the ‘Aṣṭādhyāyī’. Apart from Aṣṭādhyāyī, the lan-
guage produced two most popular, relevant and highly standard classics in epic
1 सभुा.सतो. शलोक - ३८९
2 चा.नी, दूसरा अधयाय शलोक - ११
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form titled ‘Rāmāyaṇa’ and ‘Mahābhārata’. The ‘Pañcatantra’ and ‘Hitopadeśa’
are major representatives of didactic literature. Sanskrit was also used as the
medium for composing treatises of various philosophical schools, as well as
works on logic, astronomy, and mathematics. Works of philosophy, astron-
omy, science, medicine and law were the parts of Classical Sanskrit. There is
a large corpus of literature in Sanskrit covering a wide range of subjects. Im-
portant authors and works include Bhāsa’s ‘Svapnavāsavavadattā’, Kālidāsa’s
‘Abhijñānaśākuntala’, and ‘Raghuvaṁśa’, Śudraka’s ‘Mṛcchakaṭika’; Bhāravi’s
‘Kirātārjuniya’; and Māghas ‘Śiśupālavadha’ etc.

National Education Policy, 2020
National Education Policy, 2020 has been shaped and designed to revive

and restore the old teaching learning tradition with recent scientific manners /
methods. As far as the first question is concerned, National Education Policy
(NEP) 2020 hits the nail on the head: “Sanskrit will thus be offered at all levels
of school and higher education as an important, enriching option for students,
including as an option in the three-language formula.”3 Researches on Sanskrit
language has flagged off to use it for technical purposes. Western countries
have shown their keen interest in sanskrit. Sanskrit had been the vehicle of
world’s oldest successful teaching tradition that put forward India and Indian
teaching traditions for centuries. The glory and glamour of the said traditions
were diminished due to external colonial and imperial invasions.

Learning Outcomes-based Curriculum Framework
Indian Teaching Traditions were centred to Learning Outcome. The

design of curriculum was based on holistic development of learners. Learn-
ers were given tranning for skill enhancements and to be self-reliant, self-
dependent and an asset to the society and nation. The New ‘Learning
Outcomes-based Curriculum Framework’ [LOCF] of UGC and Universities was
already in practice in ancient times. It was based on exploration, invention, per-
sonality development, religiosity, values, mental as well as physical soundness,
patrotism, nationalism, relationships, and inculcation of love, affection, peace,
cooperation, cosmopolitanism, and emotional attachment. It was creative, dy-
namic, potential and diverse.

We are living in 21st century where the entire world has turned as a
small village. Internet has brought revolution in the realm of information and
communication technology. Despite complexions, the west is looking forward
towards Indian to take forward the world. The literary world of the west seems

3 https://www.education.gov.in/sites/upload_files/mhrd/files/NEP_Final_English_0
.pdf
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tired, monotonous, stodgy, and humdrum. Sanskrit language and literature
seems a solution to it.

The Government of India has introduced NEP, 2020 with a distinct vi-
sion to keep our learners deeply rooted to Indian culture, tradition, civilization,
ethos, and to embellish them with knowledge, skill and values to come up as
new rays of hopes and aspirations for Indian and the world. The mission of
NEP, 2020 is to put Indian youths forword to face the challenges of times and
to prosper them with all strengths and essentials to cope up the needs of age.

Present Scenario
Unfortunately, the present status of Sanskrit is not satisfactory in our

country. There are only 18 Sanskrit universities in India. Among these, 3 cen-
tral universities against 54, 1 deemed university against 125 and 14 state uni-
versities against 459. There is no Private university as against 430 dedicated for
Sanskrit education in India. There is no Institute of National Repute dedicated
to Sanskrit language and literature. These universities have not been focusing
on the revival of Sanskrit language and literature. Central as well as state gov-
ernments should come forward to make Sanskrit education more lucrative and
respectful.

Conclusion
In short, on the basis of the study made, I come to conclusion that

looking back to Sanskrit is looking back to our culture, tradition, customs
and mythology. Sanskrit has been the mother of almost all modern Indian
languages. It can retell our history with balanced amount of emotions, passions
and feelings. We need to come forward to learn, practice and spread sanskrit
globally to make it Viśva-Vāṇī [World-language] and our country Viśva-Guru.

Abbreviations

1. चा.नी. - चाणकय नीितदपईइण
2. सभुा.सतो. - सभुािषत शलोक तथा सतोतािद संगह
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Preluding the Yoga-Vāsiṣṭha: An Inimitable
Genre

Shruti Sharma and Sharma Bhanu Bhupendra

Abstract
Vedānt is the most revered system of Indian Philosophy. Yoga-Vāsiṣṭha

is the largest and most distinguished text of Advaita Vedānta. However, it has
received the treatment of inattention by scholars. This text has somehow not re-
ceived much recognition from the modern academics of Indian Philosophy. My
paper titled “Preluding the Yoga-Vāsiṣṭha: An Inimitable Genre” is a small but
sincere attempt to remedy this.

In my paper, I will we taking the following issues :
1. What is the Advaita Vedānta of Yoga-Vāsiṣṭha?
2. Is it analogous to Śaṅkara’s Advaita Vedānta or is it entirely inimitable?
3. What is the methodology used in this text?
4. Was Yoga-Vāsiṣṭha influential and significant during the ancient times?
5. What are the possible reasons for its neglect during the modern era?

Along with introduction, this paper is sub-divided into five sections dealing
with the dating and identity of the author, influence and significance, content and
methodology, causes for neglect, its unique philosophy.

(Keywords: Kalpanā-Vāda, Śūnyavāda, Idealism, Inception, Mentation.)
……………………

Introduction
If there is any antique culture that has stood undefeated against the

wrath of countless ghastly endeavors to obliterate it, it is the Bhāratīya culture.
The guardian and protector of this invincible spirit is the colossal Himalaya
of our ancient credo. Amid its countless intellectual gems, the Yoga-Vāsiṣṭha
(henceforth YV) rests as an exceptional and priceless treasure. The YV is revered
and renowned by various names like Jñāna Vāsiṣṭha, Mahārāmāyaṇa, Vāsiṣṭha
Rāmāyaṇa. It comprises of 32000 ślokas and is the second largest text next only
to the grandest Māhābhārata. The writer observes that agents often get con-
fused between the choice of whether to follow jñāna mārga or karma mārga (I
am taking only the ritualistic aspect where the agent performs karmas to at-
tain self-oriented goals which is not to be confused with the niṣkāma karma). It
becomes perplexing when the traditional views tell an agent to read scriptures
and indulge diligently in rituals while performing their duties with moral meth-
ods, but the agent is also made aware of the perishable nature of all the worldly
existence. These two doctrines don’t seem to go hand in hand. They appear to
be rather contradictory. The realization that, every aspect of the physical world
will disperse and that even the merits curated by the agent will exhaust in the
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end, makes the agent pessimistic. It feels demotivating, as if all is for nothing,
that even the Heavens are not immune to the omnipresent process of decay that
is caused by the ceaseless passing of time. The predicaments then arise in the
mind of the agent, “Why must I perform any duties at all? What is the purpose
of being moral if, just like other worldly concepts, the system of morality is also
not eternal? Why should I continue to worry about any life events if, life itself
is inconsequential at the Cosmic level?” The disheartenment that these queries
cast in the mind of an agent truly appear to be insurmountable. These are the
most fundamental, prominent and bewildering dilemmas that can be regarded
as the fulcrum of all metaphysical queries. These ageless dilemmas were famil-
iar to the author of YV. This pessimistic state of mind is addressed in the text at
the very commencement. The author has used detailed and illustrative stories
that are being conveyed by Ṛṣi Vāsiṣṭha to Śrī Rāma in order to impart sagacity
upon its reader.
Author and Probable Date of YV

The YV is traditionally ascribed to Ṛṣi Vālmīki. The text has several parts
that amenably state that Ṛṣi Vālmīki has composed it. However, scholars uni-
versally disagree with this. The reason for the stated is that the text has been
dated to be of a much later era1. Due to this, the identity of the author is lost in
antiquity. Dating this literary work is difficult. The probable date of YV is de-
batable. It has not been stated anywhere in the text directly, but it is possible to
make an educated guess based on some indications which have been scattered
in the content. The YV has some unique citing in it which is fascinating for a
reader who is attentively reading. For instance, the text names Śūnyavāda and
Vijñānavāda2 and this depicts that it was certainly composed much after the
period of Buddha. These systems of Buddhism were clearly already established
and flourishing during the time of YV ’s conception. Another sign that alludes
a later date is the mentioning of a concept of Meghadūta3 (cloud messenger).
It is an exceptionally renowned poem of the ancient poet Kālidāsa. This puts
the text in a time period when Kālidāsa had become influential. Prof. S.N. Das-
gupta (henceforth SN) holds that the text was composed in close association
with the Śaiva traditions and it not only has unmistakable influences of Vijñā-
navāda but also Gauḍapāda4. This claim is interestingly disagreed with by BL

1 BL Atreya in The Philosophy of the YV., Chapter 2, gives details of different views
of scholars on the probable date. These scholars include J.N. Farquhar and Dr. Win-
ternitz among others who have worked on the dating the historicity of the Yoga-
Vāsiṣṭha.

2 YV., Volume 1, p. XXXVI
3 BL Atreya, p. 26
4 SN Dasgupta, A History of Indian Philosophy, Volume 1, p. 766.
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Atreya (henceforth BL). He holds that YV is a pre-Gauḍapāda work5. Another
inference that can be made is from the creation of Laghu Yoga-Vāsiṣṭha by Ab-
hinanda in the middle of the ninth century CE. The YV must have reached a
point of considerable significance much before that time. Thus, on the basis of
these facts, on can place YV somewhere in the seventh or eighth century CE.
BL dates this text to be from around the seventh century CE6.
Enduring Significance and Profound influence of YV

One very important aspect of YV that must be kept in mind is that it
was written pre-śaṅkara era. This makes it significant for the understanding
of the history and evolution of the system of Advaita Vedānta. Another reason
for the undeniable significance of this text is that it was considered indispens-
able enough to be summarized by Abhinanda of Kashmir in the form of Laghu
Yoga-Vāsiṣṭha in the middle of ninth century. He summarized it in roughly six
thousand ślokas. It has some similarities with the Purāṇa due to its illustrative
story infused writing style, though, it is not quite right to label it as a Purāṇa7. It
also has the dialogue like framework that we find in the Upaniṣads but not quite
identical. Thus YV doesn’t contentedly fit in any pre-established classifications.
It is inimitable and exceptional in its own right. Various minor upaniṣads have
taken ślokas, analogies and ideas verbatim from YV 8.
Content and Methodology of YV

YV has no fixation with making judgements and assertations consider-
ing dissimilar contemplations of other systems of philosophy. There are no
comparisons and competitions among different traditions and disciplines. It
is evident that the author was not aiming to establish a particular school of
thought. Which is the reason for the lack of systemization in the doctrine9. The
text constitutes stories and legends that have been used to explain the various
philosophies. It is fascinating to note that the author had the literary endow-
ment to put exceedingly unfathomable philosophies into simple and relatable
stories. Unlike various other texts of Advaita Vedānta there are no staunch de-
bates in the YV 10.

5 BL Atreya, p. 21, BL disagrees with the view of SN regarding the YV being a post-
Gauḍapāda work and provides detailed arguments for this work to be from an ear-
lier era.

6 Ibid., p. 23
7 SN Dasgupta, p. 722
8 BL Atreya, Chapter 4 has detailed list of some ślokas of Yoga-Vāsiṣṭha that have

occurred in various minor Upaniṣads.
9 YV., Volume 1, p. XXXV
10 Ibid., p. XXXIV
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It begins with the tale of a Brāhman who seeks Ṛṣi Agastya to find out
whether karma or jñāna is more important in order to achieve salvation. Ṛṣi
replies with the analogy of a bird, just like the birds need two wings to fly, an
agent needs to follow both, the karma mārga and the jñāna mārga. Ṛṣi Agastya
narrates the legend of Kāruṇya, who was the son of Ṛṣi Agniveśa. Kāruṇya had
received all the scriptural and ritualistic knowledge from his teachers and had
returned home upon the completion of his education. However, as his father
observed, Kāruṇya had become exceedingly aloof and despondent. He refused
to take initiatives towards his duties and began to indulge in utter inactivity.
His father probed him for the reason for his severe pessimism. Kāruṇya replied
that, he is confounded by the paradoxical nature of the relation between per-
forming rituals and other moral duties that only cause perishable results and
attainment of liberation which is the only eternal state of bliss. How can the
former lead to the latter and, should one indulge in duties or just simply follow
the method of meditations in an effort to achieve the desireless and thoughtless
state of mind? To answer his son’s doubt, Ṛṣi Agniveśa narrates the story of a
king who had received an invitation from Indra to come to heavens. However,
the King had thought about the advantages and defects of heaven and courte-
ously refused the invitation. The king was repelled by the concept of transitory
enjoyments in heavens only to fall back into the cycle of birth, suffering and
death. The King was seeking eternal state of bliss that was beyond the grasp of
this cycle. This surprised Indra, who took the king to Ṛṣi Vālmīki for guidance.
Ṛṣi then told them the dialogue between Śrī Rāma and Ṛṣi Vāsiṣṭha. Śrī Rāma
was overwhelmed by the contemplations regarding the eventual perishable na-
ture of Existence. Considering how all societies, duties, extravagances, passions
and occurrences are all transient, Śrī Rāma started to fall into an unfathomable
dejected state and refused to indulge in any obligations and began to self-isolate.
To remedy Śrī Rāma’s condition, Vāsiṣṭha guided him with the knowledge of
the Ultimate Reality while illuminating the phenomenological world as a mere
produce of mentation11. To convey the doctrine to Śrī Rāma, Ṛṣi Vāsiṣṭha takes
up numerous parables which include experiences of inception. The agents in
these parables go through dreams within dreams till ad infinitum without any
cognizance of the fact that all their seemingly objective experiences are essen-
tially imagined and illusory.
Neglect of YV by Modern Scholars

There are undeniable indications that YV was highly venerated during
the ancient epochs. However, the same is not true for our era. As BL notes in p.
xiii, “So far as I know, nobody else has, up to this time, introduced the sanskrit

11 Ibid., p. XVII
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work YV and its very suggestive, deep and comprehensive philosophy to the
modern world in a proper manner …. the YV is still laying in oblivion, so far as
modern scholars of and writers on philosophy are concerned”.

There are substantial speculations that regard the writing style of the
author as the prominent cause for the neglect. While reading the text, it be-
comes apparent that there is excessive repetition12. This can turn the literature
monotonous and humdrum. Too much redundancy can be seen as unreason-
ably time consuming. Another reason that comes under consideration is the
simplicity of the language used. The vocabulary is rather unembellished and
unpretentious. This repetition and humble language is not necessarily bad. To
me it seems that the author clearly chose this format and vocabulary rather
deliberately. As is not exaggerated and ambiguous, the writing is easy to in-
terpret for the reader. This is unlike most philosophical works which require
tedious and meticulous attempts to decipher their meanings as close to accu-
racy as possible. The aim of the creator of this text was clearly to imbed the
philosophy into the minds of the readers. This can explain the simple language
and repetition to some measure. To certain degree, this can be compared with
the works of the medieval poet Tulsidās who shared the same undertaking of
imparting the knowledge to the multitudes13. Considering that the existential
qualms and mindsets that are plagued by them are echoing their thoughts even
through long gone eras makes it appear like an inherent and interminable chal-
lenge for the philosophers. The parables in this antique text are fascinatingly
relatable even to a modern reader. The fact that the author of YV could elucidate
such profound doctrines in such easy to cognize ways is undeniably worthy of
sincere appreciation.
Philosophy of the YV

The YV has an untapped and immense potential to discover profound
insights into the nature of Reality. The philosophical investigation that is being
carried out in YV concerns the elucidations and inquiries into the nature of Real-
ity. Many other texts discuss these concepts as well, but the text at hand is sim-
plest and lest ambiguous to understand. The philosophy of the YV is a congru-
ent amalgam of Buddhist, Jain and Upaniṣadic doctrines. The YV is indubitably
a work on Advaita Vedānta, and has unsurprising similarities with the eminent
and esteemed philosophy of Śaṅkara, at a glance, it might even seem identical
to Śaṅkara’s philosophy but, the philosophy of YV is unique and incompara-
ble in its own right. One can draw out several elemental differences between
Śaṅkara’s Advaita Vedānta and the rather undiscovered insights of YV. Accord-

12 Ibid., p. XXXV
13 BL Atreya, p. 5
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ing to BL, if one does a thorough examination of Śaṅkara then it is evident that
Śaṅkara was influenced by the work of YV. Firstly, as it seems that, whenever
it was composed, there were no orderly outlines of Advaita Vedānta unlike the
times of Śaṅkara, when there were robust efforts in the direction of systemiz-
ing the Advaita Vedānta tradition. We have noted above that the author of YV
did not follow the same undertaking. Therefore, the well-defined concepts of
Śaṅkara like Adhāysa (superimposition), Māyā (phenomenal world) as Anirva-
caniya (indescribable) and the different stages of reality namely Pāramārthika
Sattā (Ultimate Reality), Vyāvahārika Sattā (Phenomenological reality), Prātib-
hāsika Sattā (Apparent Reality) are absent in the YV, instead YV holds firmly
that there is no fundamental difference between thoughts and objects. What-
ever we perceive as a separate, independently existing object is just the same as
our thought of it. Consequently, there is no separation between waking reality
and dream reality. One just appears to be more stable. The author asserts that,
there are infinite parallel multiverses existing simultaneously and we in our
limited phenomenological experience just believe otherwise. There are worlds
within worlds that contain even more worlds that are ever-going and no one
can measure the extent of this inception.

The author dwells completely into the utter non-existence or absolute
nihilism while negating the realness of any concepts. The author of YV did not
believe in the sharp distinctions between different philosophical traditions. Be-
cause of this, the influence of Buddhist Śūnyavāda is expressed clearly without
any preconditions. The YV has held that the True Reality is Śūnya which it also
expounds as Brahman or as the formless mind. For Śaṅkara, this Brahman is
present in each and every individual and experience but YV implies that the
formless is beyond pragmatic experiences. The ultimate eternal state is not of
bliss like Śaṅkara asserts but of utter Void where concepts like Truth or Bliss
don’t measure. Śaṅkara and Buddhist idealism are not likeminded. One of the
main differences between these two, as noted by SN is that Śaṅkara’s idealism
does not permit the denial of external objects. The physical substances do exist,
it is just that their fundamental nature is indescribable and often viewed by us
as some made up superimposed myth.

On the other hand, the YV believes in a special kind of idealism. The
navel of the existence and its events is the mind14. It must be noted here that,
by mind, the YV is not implying our relative consciousness. Instead it is the
Supra-Consciousness that is generating the Reality derived from the power of
Saṅkalpa (the translation closest to accuracy is desires). All the phenomena that
we have ever experienced including the impression of being an individual Self

14 Ibid., p. 197
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are mere projections of the Śūnya. It holds that the phenomenological world is
a product of our imagination. There is no fixed name given to its philosophy
by the author. Throughout the text, the author freely interchanges the terms
Brahman and Śūnya to refer to the Absolute existence and māyā or ābhāsa to
imply our phenomenological world. To make things a little clearer, scholars call
it Kalpanā vāda or imaginism15. It is important to note that the concept of māyā
or adhyāsa is not the same as Śaṅkara. The māyā in YV is not indescribable or
neither real or unreal or both or neither. The phenomenological world is all just
imagination.

The insights in YV are so profound that they go way beyond our logical
range. The YV believes in the direct intuition as the only acceptable means of
cognition16. In the absence of direct insight, one cannot grasp the concepts that
involve the fundamental nature of the world for example, we can only realize
the flavor of sugar or spice, the smell of wet soil or the sensation of a toothache
upon our direct experience. No matter how hard we endeavor, we will never
be able to explain these experiences to someone who has no somatic familiarity
with them. Neither can someone else explain us these experiences in words,
no matter how detailed and accurate their descriptions are. It is rather impres-
sive that the author took the bull by horns by asserting that the world being
imagined by the Divine mind can be directly apprehended. It is a remarkably
astounding claim to make. Instead of taking shade under the umbrella of the
“Divine Revelations must be uncritically trusted approach”.

Regarding the questions of whether Creations and Destructions of the
worlds, Fate, Space and Time are real beyond the imagination of the Cosmic
Mind, the YV answers in negative17. The author strongly advocated absolute
free will and negates any entity called fate or destiny. The text gets into detailed
elucidations as the writer has taken significant time and made considerable ef-
forts to expound the conceptions mentioned above as fictitious and entirely
fallacious. The YV even describes the entity called personal Ego as fictional.
There is neither any individual Self nor any phenomena experienced by it.

However, it goes against our common sensical beliefs and it will natu-
rally lead to the queries that, who is the entity that is imagining everything?
If all that there is can be understood as illusion, then who is the being experi-
encing this illusion? How can we deny the objective world as real because it is
clearly being experienced by us at all times? No one knows anything beyond
this empirical world. Our minds, imaginations, actions and even the most de-

15 Ibid., p. 172
16 Ibid., p. 143
17 Ibid., p. 129
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tailed dreams are all bound by the physical world. How can the entities like
Time, Space, mountains, rivers, all elements and even all living and non-living
effects be just product of our imagination? If it is my imagination, then why
is everyone also experiencing it? How come I don’t know when and why I
imagined everything, from all the vast oceans to the rest of the cosmos? The
theoretical concepts don’t seem to tranced into the pragmatic experience. Our
shortage of comprehension is derived from several factors like scarcity of rumi-
nation, focusing on distractions in the empirical world, misunderstanding our
experiences and firmly yet falsely believing in the self-imposed physical and
mental limitations.

According to YV the whole existence is mere imagination and nothing
different and it explains all these issues in great detail. Firstly, YV elucidates
that there is no personal I (personal identity), and whatever one believes to be
a unique and intimate Self is nothing but a mirage. All personal experiences,
no matter how objective and stable they may seem, are all products of menta-
tion. The reason why we see the somewhat same objective reality is because
the Cosmic Mind is conjuring all of us along with the force of Saṅkalpa18. This,
Ultimate Consciousness experiences the world in which not even an iota has
been created from any material cause. It is the same way some dreamer gener-
ates whole worlds seemingly out of nothing in pure emptiness. The empirical
world was there in the past, is here in now and will also be there in the fu-
ture simply because the Absolute Consciousness imagined it and continues to
do and will continue further. The beings like individual appearing conscious-
ness will continue to emerge and seemingly perish while experiencing the phe-
nomenological existence. It is essential to realize that there is absolutely no
separation between the individual Self and the Cosmic Self. The entire universe
is being held by our own supreme Self that is the rest of the entire universe
itself. There is nothing distinguished from the higher self. The occurrences
that we call ourselves or different experiences like creations and destructions
of worlds or formations of gargantuan material clusters like planets and stars
are all just ceaseless waves forming in the ocean that is the Ultimate Cosmic
mind. It is indubitably imprudent to label waves as septate from the water that
composes the ocean. The Reality is an animation (Kalpanā mātra) of the Divine
Consciousness that imagines it and gets too engrossed in it, the same way as a
child creates evil monsters by imagination and gets scared by them. The doc-
trine of YV goes way beyond our logical capacities. It does not fully fit into the
category of metaphysics or philosophy of mind. Rather it takes its reader into
deeper realms of intellectual insights where the tags like Idealism, Monism or
Panpsychism become insufficient and insignificant.

18 YV, Volume 1, p. 1XXXIX
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Conclusion
The findings of this research underscore the significance of the philoso-

phy of YV and pave the way for further exploration into the uniqueness of its
own doctrine of Advaita Vedānta, ultimately contributing to the broader body
of knowledge in the Advaita tradition. In this paper I have highlighted the plau-
sible date of the YV to be from sometime around the seventh century CE and its
author remains anonymous. There is immeasurable wisdom in the ślokas of YV.
It offers undeniably significant research avenues for future explorations into
the nature of Reality and Philosophy of Mind. There are abundant reasons for
present day researchers to thoroughly investigate this text. BL believes: “In the
philosophy of Vāsiṣṭha, we have a better solution of the problem than probably
in any other religion or philosophy of the world”19. This text has unfortunately
received the treatment of inattention by modern scholars maybe due to the writ-
ing style of its author, but one simply cannot afford to neglect this magnificent
curation of the intellectual findings of our ancient thinkers. YV holds the in-
sights into the history of Advaita Vedānta and profound advancements into the
deepest realms that our contemplations can take us to. It would be the greatest
scholarly blunder to misinterpret this text. The philosophy of YV is an inim-
itable amalgam of the Buddhist Śūnyavāda and Advaita Vedānta. It has subtle
yet significant differences with Śaṅkara’s Advaita Vedānta. Its Kalpanā-Vāda or
the theory of Imaginism is undeniably impeccable. Therefore, it will be vastly
thoughtless to mix it up with other traditions of Advaita Vedānta. It warrants its
own position of world recognition for its metaphysical realizations. The writing
of YV is simply unsurpassed and unmatched by any other ancient or modern
works of Philosophy. The author of this work championed in conveying the
most unfathomable insights into the simplest analogies. It would be long over-
due and appropriate to put this text right beside the likes of the Song Celestial
and other admirable gemstones of wisdom. It is sagacious to return the YV to
its original place of glory and recognition that it was placed at during the eras
of antiquity.
Abbreviations

1. YV. - Yoga-Vāsiṣṭha
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नागेशभट्टपयाईइलोिचतभाषयसममताष्टाधयायीपाठ and
Non-pāṇinian grammars : A comparative study

of variations in the अष्टाधयायी rules
Tanuja Ajotikar

Abstract
नागेशभट्टपयाईइलोिचतभाषयसममताष्टाधयायीपाठ (NPBhSAP), a work devoted to the vari-

ations in the सतूs of the अष्टाधयायी, is analyzed by Ajotikar T. et. al. (2021). In the
present article, the cases of variations discussed in this rare work are compared
with the non-pāṇinian grammars namely कातनत, चानद, जनेैनद and शाकटायन. Any dis-
covery of a new evidence is important in the field of philology in order to take the
study ahead. NPBhSAP is a work which has opened the matter of the variations
in the सतूs of the अष्टाधयायी by providing some valuable variant readings of सतूs. The
present attempt to compare the data with the non-pāṇinian grammars is helpful
to understand inter-relations among these all grammatical traditions. This study
reveals how some of the conclusions regarding relations among pāṇinian and non-
pāṇinian grammars are based on limited evidence. It strengthens, once again, the
fact that the वयाकरणमहाभाषय has left immense influence on these grammars. The
present article affirms the need of good critical editions of prominent grammatical
texts, and the importance of constant search of new evidences in philology.

(Keyword: Pāṇini, अष्टाधयायी, non-pāṇinian grammars, variations)
……………………

1. Introduction
Sanskrit texts are not free of variations. It is well known that there are

variations in the सतूs of the अष्टाधयायी. Ajotikar T. et. al. (2021) discussed a rare
Sanskrit work entitled नागेशभट्टपयाईइलोिचतभाषयसममताष्टाधयीपाठ (NPBhSAP). This work
lists more than 100 cases of variations of the अष्टाधयायी सतूs. Until now, Kielhorn’s
two articles (CE. 1885, 1887) were well-known among scholars as a first account
of variations of the अष्टाधयायी सतूs. NPBhSAP (CE. 1828) is pre-Keilhorn. Ajotikar
T. et. al. (2021) provide a detailed survey of works that are based on Kielhorn’s
articles including Oberlies’s (2006) German article that compares the data given
by Kielhorn (1885, 1887) with चानद and जनेैनद grammars. There is no article in
English that deals with such comparison of pāṇinian and non-pāṇinian gram-
mars regarding the variations. After the discovery and analysis of NPBhSAP,
it becomes more crucial to take an account of rules of non-pāṇinian grammars
regarding variations. We discuss in this article such data and try to study the
interaction among pāṇinian and non-pāṇinian grammars. Here we compare the
data in the कातनत (150 B.C.—1st century AD), चानद (5th century AD), जनेैनद (5–6th
century AD) and शाकटायन (9th century AD) grammars. This kind of compar-
ative study is useful to present a new evidence to the community of scholars
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(Bronkhorst 1983 and 2004, Oberlies 2006) who are debating the chronology
of the चानद, जनेैनद and कािशकाविृत्त for a long time as well as to study the relation
of the कातनत grammar and the कािशकाविृत्त (Vishalakshi 1981). Sharon Ben-Dor
(2019:2:ft2) summarizes important discussions on this topic:

The कािशकाविृत्त is after the चानदवयाकरण. The जनेैनदमहाविृत्त is based on the com-
mentary by देवनिनदन् which is lost to us. देवनिनदन्’s commentary was older than
the चानदवयाकरण and कािशकाविृत्त, is the opinion of Oberlis. Bronkhorst (2002) opines
that कािशकाविृत्त and चानदवयाकरण must be borrowing from the same source which
could be a lost commentary on the अष्टाधयायी written by a grammarian who flour-
ished after पतञ्जिल.

Aussant (2021) discusses whether these non-pāṇinian grammars can be
called schools or systems. Bhate (2011) discusses the possibility of a “non-
brahmanical” independent source of the कािशकाविृत्त other than the वयाकरणमहाभाषय
(hereafter महाभाषय). In the same volume, Aussant (2011) discusses the similar is-
sue by comparing the पतयाहारसतू section of the कािशकाविृत्त and the चानदविृत्त. Both of
them agree with Bronkhorst (2002) that these two texts use an unknown com-
mon source.

The data we discuss in this article is for the comparative study of the
rules with variations in the अष्टाधयायी. We do not aim to settle any issues related
to the chronology of these grammars.

Ajotikar T. et. al. (2021) categorize all of the cases discussed in the NPBh-
SAP under seven different categories; such as योगिवभाग, पिक्षपत, पाठानतर, अपपाठ, क-
मभदे, िद्वः and सिनदगध. In the same article, all of the original references referred
to by NPBhSAP are traced, and discussed in detail. So we do not repeat all the
information in the present article. Out of above mentioned categories, we dis-
cuss here first four categories; namely योगिवभाग, पिक्षपत, पाठानतर, and अपपाठ. The
remaining categories are not relevant in the present context.

2. Yogavibhāga
As is well-known, योगिवभाग is splitting the original सतू in the अष्टाधयायी and

make two rules out of a single rule. NPBhSAP discusses the cases of योगिवभाग
that can be again categorized under two groups; योगिवभाग suggested by कातयायन or
पतञ्जिल and योगिवभाग occurs in the कािशकाविृत्त without any reference in the महाभाषय.

2.1 Yogavibhāga in the Mahābhāṣya
Below, in table 15.1, is the list of rules, as in NPBhSAP, which were re-

ceived as a single rule by कातयायन or पतञ्जिल, and they suggested a split to these
rules. Their comment was implemented by later grammarians, and the split
was introduced in the सतूपाठ. A comparison with the non-pāṇinian grammars
is crucial as it reflects their acquaintance with the महाभाषय and an attempt to
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incorporate कातयायन’s and पतञ्जिल’s views.

Rule no अष्टाधयायीसतूपाठ कातनत चानद जनेैनद शाकटायन
1.1.17–
18

उञः ऊँ x 5.1.130—
131 उञ्
ऊं

1.1.25—
26 उञः
ऊम्

1.1.104 उं
चोञः

1.4.1–2 आकडारात् एका
सञज्ञा िवपितषधेे
परं कायर्ं

x 1.1.16
िवपितषधेे
(equiv-
alent to
1.4.2)

1.2.90
सपधेर् परम्
(equiv-
alent to
1.4.2)

x

1.4.58–
59

पादयः उपसगाईइः
िकयायोगे

x x 1.2.129—
130 पािदः
िकयायोगे िग

Clubbed
into
1.1.25
तसयागता-
थाईइिधपयईइचाईइ-
सवतयितक-
मातयपुसगईइः
पाक् च

2.1.11–
12

िवभाषा’पपिरबिहर-
ञ्चवः पञ्चमया

x 2.2.7
पयईइपाङब-
िहरञ्चवः
पञ्चमया वा

1.3.9—10
वा पयईइपा-
ङबिहरञ्चवः
कया

x

4.3.117—
118

सञज्ञायाम् कुला-
लािदभयो वञु्

x 3.3.83—
84 सञज्ञायां
वातपादञ्
कुला-
लािदभयो
वञु्

3.3.86—
87 खौ
कुलालादे-
वुईइञ्

3.1.183—
184 नािमन
कृते कुला-
लादेवुईइञ्

5.1.57–
5.1.58

तदसय पिरमाणम्
संखयायाः संज्ञासं-
घसतूाधययनेषु

x 4.1.62
तदसय
पिरमाणम्
equiva-
lent to
5.1.57
No refer-
ence to
58

3.4.55–56
तदसयांश-
वसनभतृयः
पिरणामात्
संखयायाः
संज्ञासंघस-ू
ताधययने

3.2.160—
161—162
मानम्
संखयायाः
संघसतूपाठे
नािमन
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5.1.63–
5.1.64

तदहईइित छेदािदभयो
िनतयम्

x 4.1.74—
75 अहईइित
छेदािदभयो
िनतयम्

3.4.60
and
3.4.62
तदहईइित
छेदादेिर्नतयम्

3.2.173
अहईइित
3.2.178
छेदादेिर्नतयम्

6.1.32–
33

ह्वः समपसारणमभय-
सतसय च

3.4.14—
15 ह्वयतःे
िनतयम्
अभयसतसय
च

5.1.39—
40 ह्वः
िद्वतवे

4.3.29-30
ह्वो िजः थसय

x

6.1.137–
138

समपयुईइपभेयः करोतौ
भषूणे समवाये च

3.7.38 सड्ु
भषूणे समप-
युईइपात्

5.1.136
समपरःे कृञः
सट्ु

4.3.110—
111
समपयुईइ-
पातकृञः
सड्ुभषूे
समवाये

x

7.3.117–
118–
119

इदुद्भ्याम् औदचच
घःे

2.1.60
िङरौ सपवूईइः
सिखपतयो-
िर्ङः

6.2.61—
62 इदुद्भ्याम्
औत्
एङोऽचच

5.2.111—
12 इदुद्भ्याम्
औदचच सोः

1.2.24
and 26
िङरौत्
घडेौर्रनािट

8.4.19–
20

अिनतःे अनतः x 6.4.118
अनोऽनते च

5.4.104
णोऽिनतःे
5.4.115
अनतसय

4.2.242—
43 पररेिनतःे
अनते च

Table 15.1: Yogvibhāga as suggested by Kātyāyana or Patañjali

In all of the above cases, most of the times the सतू is split following the
कातयायन’s or पतञ्जिल’s suggestion in non-pāṇinian grammars. There are four ex-
ceptions which we discuss below.

1. A. 1.1.17–18 उञः ऊँ is not included in the कातनत, and is spilt in the चानद
and जनेैनद grammar except the शाकटायन. Kulkarni and Kahrs (2015) have
added an important evidence in the transmission of this rule in कािशका-
विृत्त’s manuscript tradition. They showed that the Sharada manuscript
tradition of the कािशकाविृत्त does not split this rule. The Sharada tradition
still preserves the reading known to पतञ्जिल. It means, Sharada tradition
of the कािशकाविृत्त, which is post-patañjali, does not intend to change the
original reading in the सतूपाठ. In that matter, it is important to note that
the शाकटायन is similar to that of the Sharada tradition of the कािशकाविृत्त.

2. The चानद grammar does not split the rule, 2.2.7 पयईइपाङबिहरञ्चवः पञ्चमया वा, per-
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haps does not agree with the views of पतञ्जिल (योगिवभागाः कतईइवयः, िवभाषतेय-
यमिधकारः, ततोऽपपिर….. Kielhorn:I.380.7–8). By suggesting योगिवभाग, पतञ्जिल
wants the compounds formed by the subsequent rules to be optional,
and suggests the word िवभाषा be the अिधकार.

3. NPBhSAP notes, on the basis of the statement of पतञ्जिल on A. 6.4.110
अत उतसावईइधातकेु, the original reading of A. 6.1.137 is समपिरभयां भषूणसमावाययोः
करोतौ and that splitting of the rule is post पतञ्जिल. The author of NPBh-
SAP notes that the insertion of the preverb उप is a corrupt reading which
we find in the कािशकाविृत्त (Osmania edition p. 632). The चानद-सतूपाठ does
not have two separate सतूs, and notably it does not insert the preverb उप
in the सतू. However, the meaning conditions भषूण and समवाय are moved
to the next rule C. 5.1.137 उपाद्भूषणसमवाययतनवकृैताधयाहारषेु which is equiva-
lent to A. 6.1.138 उपातपितयतनवकृैतवाकयाधयाहारषे.ु Thus, the चानद preserves here
“correct” reading as per NPBhSAP with some changes. On the other
hand, the कातनत combines A. 6.1.137 and 139, and completely omits the
semantic conditions for the augment सट्ु. It is obvious for the कातनत to
omit discussion on semantic conditions as far as its pedagogical nature
is concerned. It accounts for the form with the augment सट्ु, and simpli-
fies the procedure. So the modification in the कातनत is fair and logical.
But inserting the preverb उप in the original A. 6.1.137 does not fit in the
pāṇinian system. Hence, the insertion of the preverb उप in A. 6.1.137 by
the कािशकाविृत्त is regarded as a corrupt reading, and it might be under the
influence of the कातनत which is copied in the जनेैनद.

4. NPBhSAP observes that A. 8.4.19–20 are not two separate rules as pre-
served in the महाभाषय. Interestingly, the C. 6.4.118 resembles the महाभाषय.

2.2 Yogavibhāga occurred in the Kāśikāvṛtti
The NPBhSAP discusses six cases in which the rule constitutes a single

rule in the महाभाषय but is split in two in the कािशकाविृत्त. There are six rules that deal
with accents in the table 15.2 (A. 6.2.92, 6.2.93, 6.2.107, 6.2.108 6.2.143, 6.2.144).
The non-pāṇinian grammars do not deal with this genre. Therefore these rules
in the अष्टाधयायी do not have any comparable data in any of the non-pāṇinian
grammars.

Rule no अष्टाधयायीसतूपाठ कातनत चानद जनेैनद शाकटायन
4.4.131-
132

वशेोयशआदेभईइगाद्यल्
ख च

x x x x
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5.3.71
—72

अवययसवईइनामनाम्
अकच् पाक् टेः
कसय च दः

2.2.64
अवयय-
सवईइनामनः
सवरादनतया-
तपवूोर्ऽक्
कः

4.3.56—
57
ितङस-
ङखयानाम-
चोऽनतयात्
पवूोर्ऽकच्
कसय च दः

4.1.130
िझसवईइना-
मनोऽकपा-
कटेः को
दः

3.4.82
ितङसवाईइदे-
रसवनतयात्
पवूोर्ऽक्

6.2.92
6.2.93

अनतः सवईइगुणका-
तसनयेर्

x x x x

6.2.107,
108

उदराशे्वषषुु क्षपेे x x x x

6.2.143
6.2.144

अनतः थाथघञक्ता-
जिबतकाणाम्

x x x x

Table 15.2: Yogavibhāga occurred in the Kāśikāvṛtti

1. A. 5.3.71—72 are said to be a single rule originally, and is, later, split by
the कािशकाविृत्त. In the कातनत, जनेैनद and शाकटायन, no equivalent rule is found
that deals with substitution of क् (velar un-aspirated unvoiced stop) by द्
(velar un-aspirated voiced stop). The चानद follows the split, thus, agrees
with the कािशकाविृत्त.

3. Prakṣipta (Interpolation)
The term पिक्षपत, as is well-known, means ‘interpolated’ or ‘added later’

or ‘inserted later’. Any reading noted as पिक्षपत is not an original reading. NPBh-
SAP discusses thirty-one cases of interpolation in the अष्टाधयायी. It is in the form
of a word(s) inserted from a वािर्त्तक, entire वािर्त्तक is added as separate rule or गण-
सतूs are added. We present this data in three different tables (15.3, 15.4, and 15.5).

3.1 Entire Vārttika inserted as a rule
Some वािर्त्तकs in the महाभाषय are inserted as rules in the सतूपाठ, and these

cases are listed in table 15.3. There are no equivalent rules available in the कातनत
grammar so it is not included in the table.

Bothlink
(Aṣṭād-
hyāyīsūtra)

Interpolation
as per
NPBhSAP

चानद जनेैनद शाकटायन

4.1.166 वदृ्धसय च पजूा-
याम्

x x 1.1.16 यवुवदंृ्ध
कुतसाचेर्
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4.1.167 यनूश्च कुतसायाम् x x 1.1.16 यवुवदंृ्ध
कुतसाचेर्

4.2.8 कलढेईइक् 2.4.12 पागवत-े
रिग्नकिलभयां ढक्

x x

4.3.132 कौिपञ्जलहािसत-
पदादण्

3.3.97 कौिपञ्ज-
लहािसतपदादण्

3.3.100
कौिपञ्जलहािसत-
पदादण्

3.1.157
कौिपञ्जलहािसत-
पदादण्

4.3.133 आथवईइिणकसयके-
लोपश्च

3.3.81 आथवईइ-
णोऽण् वदेे

3.3.101 आथ-
वईइणः

3.1.152 आथ-
वईइणोऽण्

5.1.36 िद्वितपवूाईइदणच 4.1.46 िद्वत्रया-
देरणच

3.4.34 िद्वित-
भयामणच

3.2.141 िद्वतरे-
णच्

6.1.62 अिच शीषईइः 5.2.64
शीषोर्ऽिच

x x

6.1.100 िनतयमामिेडते
डािच

5.1.105 डािच
पवूईइसय

4.3.87 मौ डािच
िनतयम्

x

6.1.136 अडभयासवयवायऽेिप x x x
Table 15.3: Prakṣipta (entire Vārttika inserted as a rule)

We discuss a few cases below included in table 15.3.
1. A. 4.3.132, 4.3.133 and 5.1.36 which are original वािर्त्तकs uniformly found

a place in each of these grammars.
2. The rest of the interpolations, 4.1.166, 4.1.167, 6.1.62 and 6.1.100 are not

a part of one of these.
3. The prominent case is 4.1.166—67. These two are not a part of the चा-

नद and जनेैनद; they both are combined in a single rule in the शाकटायन.
The wording of A. 4.1.167 यनूश्च कुतसायाम् is अनाषईइ as pointed out by कैयट
(MBhPU. IV.152a) while commenting on the fourth वािर्त्तक जीवदं्वशयं च कु-
ितसतम् (Kielhorn II.265.4) on 4.1.162. This interpolation is certainly not
known to चानद and जनेैनद. Since similar rule is in the शाकटायन grammar
and the wording of the rule is known to कैयट, the insertion must have
taken place before 9th century AD.

4. A. 6.1.136 is a combination of two वािर्त्तकs namely; अड्वयवाये उपसङखयानम् and
अभयासवयवाये च the चानद and जनेैनद take a different theoretical position on the
augment सट्ु. The augment सट्ु is अनतरङ्ग with respect to the augment अट्
or reduplication1. So they do not include these two operations in the
form of a separate rule.

1 समसकाषीर्िदतयतः सडुनतरङ्गतवात् | चानदविृत्त on C. 5.1.136; समसकरोत् सं(च)सकारः(र) अनतरङ्गतवने
िद्वतवाडागमाभयां पाकसट्ु | जनेैनदमहाविृत्त J. 4.3.110
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3.2 Word(s) from a वािर्त्तक inserted in the rule
Below in table 15.4, we present a list of those cases where some word or

words in a वािर्त्तक are inserted in the सतूपाठ, and thus the original reading of the
सतू is modified. There are no equivalent rules in the कातनत grammar so it is not
included in the table.

Bothlink
(Aṣṭād-
hyāyīsūtra)

Interpolation
as per
NPBhSAP

चानद जनेैनद शाकटायन

1.3.29 समोग-
मयिृचछभयाम्

समो गमयिृचछप-
िचछ (सवरतयिर्त-
शृिविदभयः)

1.4.71 समो ग-
मयिृचछपिचछसव-ृ
शवुकेतयिर्तदृशः

1.2.24 समो
गमपिचछसविॄचछ-
शिुवदृ्दशः

1.4.56 स-
मोऽिर्तसवरितश-ु
दृिश्वद्गमपचृछृचछः

3.1.95 कृतयाः कृतयाः (पा-
ङणवलुः)

x 2.1.81 पाके्त-
वाईइऽसमः 2.1.82
णवोवयाईइः

x

3.3.122
अधयायनयायो-
द्यावसंहाराश्च

अधयायनयायो-
द्यावसंहारा
(धारावाया)श्च

1.3.101
listed in the
commen-
tary.

2.3.103
संहारोद्यावानाया-
वहारावायाः

4.4.96
जारदाराधयाय-
नयायोधयावाना-
याधारावायाः

4.1.15
िटड्ढाणञद्वयस-
जदघ्नञमातचत-
यपठकठञकञ-्
कवरपः

िटड्ढाणञद्वयस-
जदघ्नञमातचत-
यपठकठञकञ-्
कवर(पखयनुाम)्

2.3.17 िटड्ढाण-
ञठकठञनञसन-
ञकञकवरपखयनुः

3.1.18 िटड्ढाण-
ञठणठञकवरपः

1.3.14 िटट्ठणढे-
ञणञगौरािदभयः

4.2.2 लाक्षारो-
चनाट्ठक्

लाक्षारोचना(श-
कलकदईइमा)ट्ठक्

3.1.2—3
लाक्षारोचनाट्ठक्
शकलकदईइमाभयां
वा

3.2.3 लाक्षारो-
चनाशकलकदईइ-
माट्ठण्

2.4.221-222
लाक्षारोचनाट्ठक्
शकलकदईइमाद्वा

4.2.21 सािसम-
नपौणईइमासीित

सािसमनपौणईइमा-
सीित (संज्ञायाम)्

3.1.18 सािसम-
नपौणईइमासी

3.2.16 सािसम-
नपौणईइमासीित खौ

2.4.203 सासय
पौणईइमासी

4.2.43 गामज-
नबनधभुयसतल्

गामजनबनध-ु
(गजसहाय)े-
भयसतल्

3.1.59
गामजनगजबनध-ु
सहायात्तल्

3.2.37
गामजनबनधसु-
हायभेयसतल्

2.4.143
गामजनबनधगुज-
सहायात्तल्

4.4.17 िवभाषा
िववधात्

िवभाषा
(वीवध)िववधात्

3.4.16 वीवध-
िववधात् वा

3.3.140 वा िव-
वधवीवधात्

3.2.16 िववध-
वीवधात्

5.2.101 पज्ञा-
शद्धाचाईइभयो णः

पज्ञाशद्धाचाईइ-
(विृत्त)भयो
णः

4.2.105 पज्ञा-
शद्धाचाईइविृत्तभयो
णः

4.1.28 पज्ञाश-
द्धाचाईइविृत्तभयो णः

3.3.129 पज्ञा-
शद्धाचाईइवतृ्तणेईइः
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5.4.50 कृभव-
िसतयोगे संपद्य-
कतईइिर िचवः

(अभतूतद्भाव)े
कृभविसतयोगे
संपद्यकतईइिर िचवः

4.4.35 अ-
भतूतद्भावे
कृभविसतयोगे
िवकाराच् िचवः

4.2.55 कृ-
भविसतयोगे
अतत्तत्त्वसमपत्तिर
िचवः

3.4.55 कमईइक-
तृईइभयां पागतत्तत्त्वे
िचवः

6.1.124
6.1.125 इनदे
च िनतयम्
पलतुपगृह्यािच

इनदे च पलतुपगृ-
ह्यािच िनतयम्

5.1.122 अक्षनेदे
5.1.123 न पल-ु
तोऽिनतौ

4.3.101
गोिरनदेऽवङ्
4.3.103
पकृतयािच िदपाः

1.1.97 इनदे
1.1.99 न
पलतुसयािनतौ

6.3.6 आतमनश्च आतमनश्च (परूणे) 5.2.9 आतमनः
परूणे

4.3.125 डड्या-
तमनः

2.2.5 डतयातमनः

6.3.40 सवाङ्गा-
चचतेः

सवाङ्गाचचतेः (अ-
मािनिन)

5.2.37 सवाङ्गा-
दीदमािनिन]

4.3.152 अमा-
िननीतसवाङ्गात्

2.2.50 सवाङे्ग-
जजाितश्चामािनिन

6.3.83
पकृतयािशिष

पकृतयािश-
(षयगोवतसहलषे)ु

5.2.102 नािश-
षयगोवतसहलषेु

4.3.191 नािश-
षयगोवतसहले

2.2.114 नािश-
षयगोवतसहले

8.1.73
नामिनतते
समानािधक-
रणे 8.1.74
सामानयवचनं
िवभािषतं
िवशेषवचने

8.1.73
नामिनतते स-
मानािधकरणे
सामानयवचनं
8.1.74 िवभा-
िषतं िवशेषवचने
बहुवचनम्

6.3.25 न सा-
मानयवचनमकेाथेर्
6.3.26 बहुतवे
वा

5.3.25 नैकाथेर्
बोधये सामानयव-
चनम् 5.3.26 वा
िवशेषबहुवचने
बहौ

x

8.3.116 सदेः
परसय िलिट

सिद(षवञ्जोः) पर-
सय िलिट

6.4.98 सिदसव-
ञ्जिेर्लिट

5.4.84 सिदषव-
ञ्जोः परसय िलिट

4.2.225 स-
दोऽपतलेौर्तवादे
4.2.26 सवञ्जशे्च

Table 15.4: Prakṣipta (word(s) from a Vārttika inserted in the rule)

In all of these pāṇinian rules, the reading of the rule is modified on the
basis of a वािर्त्तक. In most of the cases, non-pāṇinian grammars tend to accept
the changed rule indicating that they are aware of the discussion in the महाभाषय.
Most of the times these grammars accept modifications suggested by पतञ्जिल, and
form the rule accordingly. Below we discuss important cases in detail.

1. चानद, जनेैनद and शाकटायन do not differ in inserting a word from a वािर्त्तक in
the rules equivalent to A. 4.4.17, A. 5.2.101, A. 5.4.50, A. 6.3.6, A. 6.3.40,
A. 6.3.83.

2. A. 1.3.29 was originally read समोगमयिृचछभयाम,् and other roots namely पचछ्,
सव,ृ ऋ, श,ु and िवद् are inserted later. The modified reading is attributed to
the कािशकाविृत्त (Osmania edition p. 58). However, the insertion of verbal
roots on the basis of वािर्त्तकs (समो गमयािदषु िविदपिचछसवरतीनामपुसङखयानम् (Kiel-
horn I.282.11), अिर्तशदृुिशभयश्च (Kielhorn I.282.14)) is not complete since the
verbal root दृश् is excluded. On the contrary, the चानद, जनेैनद and शाकटायन
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insert the verbal root दृश् in the rule itself.

3. A. 4.2.43 गामजनबनधभुयसतल् is a very interesting case, similar to that of A.
1.3.29, where we find that the words गज and सहाय are added which are
original from a वािर्त्तक (गजसहाभयां चिेत वक्तवयम् Kielhorn II.279.19). The चानद
and शाकटायन in add both of the words the rule itself. जनेैनद adds only the
word सहाय as similar to that of the existing text of the कािशकाविृत्त (गामज-
नबनधसुहायभेयसतल् Osmania edition p.373). It is significant to note that the
word गज is inserted after the word गामजन, and the word सहाय is after the
word बनधु in the चानद which indicates a non-refined interpolation. The
शाकटायन has refined reading where the words गज and सहाय are inserted
after the word बनध,ु i.e. at the end of the original rule गामजनबनधभुयसतल.्
The resemblance between the चानद and शाकटायन is significant as both of
them use ablative singular सहायात् not the plural form. NPBhSAP states
that both the words गज and सहाय are inserted in the अष्टाधयायी rule. Even
though the text which inserts these two words is not mentioned by the
author of NPBhSAP, we assume that he is referring to the कािशकाविृत्त. But
there is no evidence in the printed text of the कािशकाविृत्त or any awareness
shown by later grammarians that the word गज was inserted in the rule.
Hence, it becomes more interesting to investigate the issue whether the
text of the कािशकाविृत्त available to the author of NPBhSAP was different
from what we know so far. This reading mentioned by NPBhSAP shows
resemblance to that of चानद.

4. The word खयनुाम् is inserted in A. 4.1.15, on the basis of the वािर्त्तक खयनु
उपसङखयानम् (Kielhorn II.209.6), which matches only with the चानद. जनेैनद
and शाकटायन do not insert any additional word.

5. Likewise the addition of the word संज्ञायाम् in A. 4.2.21, on the basis of
the वािर्त्तक सािसमन् पौणईइमासीित सञज्ञागहणम् (Kielhorn II.275.7), is echoed in the
जनेैनद grammar by adding the word खौ in the rule2 whereas the चानद and
शाकटायन do not add the word and drop the word इित. In other words,
they modify the original reading of the Pāṇinian rule.

6. Comparison with A. 4.2.23 reveals a different picture that जनेैनद grammar
inserted the words शकल and कदईइम in the rule itself. On the contrary, चानद
and शाकटायन accommodated the addition by forming a separate rule. We
can observe that the original Pāṇinian rule is accepted unchanged by
these two grammars.

2 खु in the जनेैनद means संज्ञा
3 The words शकल and कदईइम are added on the basis of the वािर्त्तक ठकपकरणे

शकलकदईइमाभयाम् उपसङखयानम् (Kielhorn II.271.7)
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7. Insertion of the verbal root सवञ्ज् in A. 8.3.1164 is copied by the चानद and
जनेैनद whereas the शाकटायन forms a separate rule.

8. As far as the list in A. 3.3.122 is concerned, originally, four words, अधयाय,
नयाय, उद्याव and संहार were listed. On the basis of the वािर्त्तक (घिञवधाववहा-
राधारावायानामपुसङखयानम् Kielhorn II.155.19), आधार and आवाय are added later
excluding the word अवहार (Osmanina edition p.278). The चानद does not
enlist these in a separate rule but we find अधयाय, नयाय, उद्याव, संहार, आधार and
आवाय listed in the commentary (चानदविृत्त on C. 1.3.101). The चानद excludes
the word अवहार like the कािशकाविृत्त does. In J. 2.3.103, the जनेैनद lists संहार,
उद्याव, आनाय, अवहार, आवाय and adds अधयाय, आधार, and नयाय in the commentary
(Tripathi and Chaturvedi 1956:130). The list differs from what we find
in the Pāṇinian tradition and the चानद. It includes the word अवहार in the
rule, but excludes the words अधयाय and नयाय which are originally in the
Pāṇinian rule. The शाकटायन (S. 4.4.96) gives a little different list (Tripathi
1971:423); namely, जार, दार, अधयाय, नयाय, उधयाव, आनाय, आधार, and आवाय. It
neither includes the word अवहार in the rule nor in the commentary. It
adds two new words जार and दार in the rule which are not found in any
of the previous grammars. Even though it is difficult to state with cer-
tainty how these changes were made by non-pāṇinian grammars, we
can easily observe that the content of the rule varies from grammar to
grammar. It also indicates that a िनपातन rule is not a good case to inves-
tigate the relation of these grammars with the pāṇinian tradition.

Bothlink
(Aṣṭād-
hyāyīsūtra)

Interpolation
as per
NPBhSAP

चानद जनेैनद शाकटायन

6.1.156 कारसकरो वकृ्षः No separate
rule. Cov-
ered under
5.1.142
पारसकरादीिन
नािमन

Clubbed in
to 4.3.116

2.2.39 व-
चईइसकािदषु
अवसकारादयः

8.3.99—100 एित संज्ञायाम्
अगात् नक्षताद्
वा

6.4.85 नक्षता-
िदतो वा 6.4.86
एित सञज्ञायाम-
कोः

x x

Table 15.5: Gaṇasūtras added

4 The verbal root सवञ्ज् is added on the basis of the वािर्त्तक सदो िलिट पितषधेे सवञ्जरेुपस-
ङखयनम् (Kielhorn III.451.2)
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1. A. 6.1.156 is not a separate rule in the महाभाषय, but is included in the पार-
सकरािद गण. The कािशकाविृत्त reads it as a separate rule. While commenting
on this rule, it is stated in the कािशकाविृत्त, केिचिददं नाधीयते पारसकरपभिृतषववे का-
रसकरो वकृ्ष इित पठिनत (Osmania edition p.635) Thus, the कािशकाविृत्त is aware
of the variant reading. The चानद, जनेैनद and शाकटायन resemble the महाभाषय
here, and make it a part of the गण.

2. A. 8.3.99—100 are originally गणसतूs and inserted as rules in the अष्टाधयायी.
These two are गणसतूs in the सषुामािद गण mentioned in A. 8.3.98 सषुामािदषु च
(Osmania edition p. 960). The जनेैनद and शाकटायन do not have these rules
but the चानद inserts these two in the सतूपाठ. The चानद does not include
these two गणसतूs in सषुामािद (C. 6.4.89), hence it is logically correct to enlist
these two separately in the सतूपाठ. Wagh and Kulkarni (2018) show that
there is no uniformity among the editions of the कािशकाविृत्त regarding
these two rules. For example, the first edition of the कािशकाविृत्त (Shastri
1876–78:552) has these two rules separately commented. When these
two rules are a part of the सतूपाठ, we expect that they should not be
a part of the सषुामािद गण. Shastri’s (1876–78:552) text of the कािशकाविृत्त
fulfills our expectation, and does not include the गणसतूs in the the सषुामािद
गण. The account given by Wagh and Kulkarni (2018) points out that the
manuscript tradition of the कािशकाविृत्त differs regarding these two rules.
The data we compare in this paper further indicates that one tradition
of the कािशकाविृत्त and the चानद resemble with each other in making these
two rules a part of their सतूपाठ, and they omit the गणसतूs from the सषुामािद.

Pāṭhāntara
The word पाठानतर means ‘a variant reading’. Below in the table 15.6, we

list those cases which are mentioned by NPBhSAP as पाठानतर, and provide the
equivalent rule in the कातनत etc. grammars.

अष्टाधयायीसतू Variant
as in
NPBh-
SAP

कातनत चानद जनेैनद शाकटायन

3.3.78 अनत-
घईइनो देशे

अनतघईइणो
देशे

4.5.60 अ-
नतघईइनोद्घनौ
देशातयाधा-
नयोः

x Covered
in 2.3.69
िनपातन

4.4.18 देशे
अनतघईइना-
नतघईइणौ
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4.1.81
दैवयिज्ञशौिच-
विृक्षसातयम-ु
िगकाणठेिविद्ध-
भयोऽनयतर-
सयाम्

दैवयिज्ञशौ-
िचविृक्षसातय-
मिुगकाणडे-
िविद्धभयोऽनयतरसयाम्

x 2.3.85
दैवयिज्ञशौ-
िचविृक्षसा-
तयमिुगका-
णठेिवद्धीनां
वा

3.1.66
दैवयिज्ञशौ-
िचविृक्षसा-
तयमिुगका-
णठेिविद्धभयो
वा

x

4.1.155
कौसलय-
कामाईइयाईइभयां
च

कौशलयका-
माईइयाईइभयां
च

x 2.4.87
दगुकोश-
लकमाईइर-
चछागवषृाद्यट्ु
च

3.1.142
कौशलयभेयः

Included
in 2.4.84
दगुकोस-
लकमाईइर-
चछागवषृाद्यट्ु
च

4.1.173
सालवावयवप-
तयगथकलकू-
टाशमकािदञ्

शालवावय-
वपतयगथ-
कलकूटा-
शमकािदञ्

x 2.4.103
शालवांशप-
तयगथकल-
कूटाशमका-
िदञ्

3.1.154
सालवावयव-
पतयगथक-
लकूटाशम-
कािदञ्

2.4.101
शालवां
शाशमकक-
लकूटपतय-
गथािदञ्

4.4.64 बह्वच-
पवूईइपदाट्ठच्

बह्वचपवूईइप-
दाट्ठञ्

x 3.4.65
बह्वचपवूईइप-
दाट्ठच्

3.3.182
बह्वजादेष्ठः

3.2.66 ब-
ह्वचपवूईइपदाट्ठः

4.4.82
सञज्ञायाम्
जनयाः

सञज्ञायाम्
जनया

x 3.4.81 ना-
िमन जनयाः

Clubbed
in 3.3.195
िनपातन

x

5.1.25 कंसा-
िट्टठन्

कंसािट्टट्ठन् x 4.1.26 कं-
साधाईइट् ठट्

3.4.22 कं-
साट्ठन्

3.2.130
कंसाधाईइट्
ठट्

5.1.28
अधयधईइपवूईइिद्व-
गोलुईइगसंज्ञायाम्

अधयधईइपवूाईइ-
िद्वगोलुईइग-
संज्ञायाम्

x 4.1.38 सं-
खयाधयधाईइदेः
सङखययेा-
ललगुिद्वः

3.4.26 रा-
दुबखौ

3.2.142
अलचुो
नािमन शलक्ु

5.1.66
दणडािदभयः

दणडािदभयो
यः

x 4.1.79 द-
णडािदभयः

3.4.64 द-
णडादेः

3.2.174
दणडािदय-
ज्ञाद्यछम्

5.3.103 शा-
खािदभयो यः

शाखािदभयो
यत्

x 4.3.81 शा-
खािदभयो यः

4.1.157
शाखादेयईइः

3.3.39 शा-
खादेयईइः

5.4.121
नञदुःसभुयोह-
िलसकथयोरनय-
तरसयाम्

नञदुःसभुयो-
हिलशकतयो-
रनयतरसयाम्

2.6.59 न-
ञसदुुभयईइः स-
िकथ वा

4.4.106
नञसदुुभयईइः
सकथनो वा

4.2.123
नञदुससोः
सिकथहलवेाईइ

x

141



उशती एकिंवशोऽङ्कः

6.4.56 लयिप
लघपुवूाईइत्

लयिप लघपु-ू
वईइसय

4.1.38
लघपुवूोर्ऽय्
यिप

5.3.70
लयिप लघोः

4.4.56 पये
िघपवूाईइत्

x

7.2.78 ईडज-
नोधवेर् च

ईडजनोसधवे
च

3.4.7 ईड-
जनोः सधवे च

5.4.174
जनीशीडः
सधवे

5.1.136
ईडः सधवे

4.2.31 ई-
शीड्भयां सधवे

Table 15.6: 4. Pāṭhāntara

From the above list, we do not discuss A. 4.1.81, A. 4.1.155, and A. 4.1.173
where dental sibilant स् and palatal sibilant श् are interchanged. This kind of
phonological difference depends on the reading found in a manuscript. Any
difference or resemblance for these rules among all of these grammars may be
accidental. Other important cases are discussed below.

1. The variants ठच् and ठञ् mentioned in A. 4.4.64 generate different forms
with different accents (A. 6.1.163 िचतः and A. 6.1.197 िञनतयािदिर्नतयम)्. Even
though the चानद gives the reading ठच,् it is unclear how is it significant
owing to the fact that none of these grammars derive accent of any word.
However, we can easily observe that the चानद or any other grammar does
not show any awareness of the variant reading ठञ.्

2. Among all of these rules, there are two cases where the कािशकाविृत्त is
aware of the variant and mentions it while commenting on the rule.

(a) A. 3.3.78 अनतघईइनो देशे, the कािशकाविृत्त states अनये णकारं पठनतयनतघईइणो देश इित
(Osmania edition p.268). The xकािशकाविृत्त is aware of the variant.
The चानद does not make a separate rule which is equivalent to A.
3.3.78. But the चानदविृत्त lists the word अनतघईइण while commenting
on C. 1.3.65 stating अनतघईइणो नाम वािहकेषु देशः (Chatterji 1953:103). It
does not account for अनतघईइन. The जनेैनद repeats what the चानदविृत्त
stated but adds केिचन्नकारं पठिनत (Tripathi and Chaturvedi 1956:125)
hinting at the variant अनतघईइन. The शाकटायन accounts for both the
forms (Tripathi 1971:416). It seems to accept both the forms, and
does not prefer one usage over the other.

(b) A. 7.2.78 ईडजनोधवेर् च has a variant ईडजनोसधवे च. The कािशकाविृत्त is aware
of this variant. It states, धवशेबद ईशेरपीडागम इषयत ईिशधव ईिशधविमित . तदथर्ं
केिचदीिडजनोः सधवे चिेत सतंू पठिनत (Osmania edition p.820). “The augment
इ is desired after the verbal root ईश् in order to derive the forms
ईिशधवे and ईिशधवम.् For that reason, some read this rule ईिडजनोः सधवे च.”
A. 7.2.77 ईशः से states: the initial augment इट् is added to a सावईइधातकु
l-substitute से introduced after the aṅga ईश् ‘rule, govern’. This
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rule is essential to derive the form ईिशष.े A. 7.2.78 ईडजनोधवेर् च states:
the initial augment इट् is added to a सावईइधातकु l-substitute धवे as well
as से introduced after the áṅga ईड्- ‘praise, laud’ and जन् ‘be born’.
This rule is essential to derive forms like ईिडष,े ईिडधव,े जिनष,े जिनधवे
etc. But with these two rules, there is no provision to derive the
form ईिशधवे or ईिशधवम.् The कािशकाविृत्त not only records the variant
here but also explains the reason behind the variant. It correctly
explains that in order to revise the flaw in the existing rules the
reading changed to ईिडजनोः सधवे च where the particle च helps recur
the verbal root ईश् in this rule as well, and the form ईिशधवे or ईिशधवम्
etc. can be derived comfortably. Even though the कािशकाविृत्त says
केिचत् (some) the reading is found in the कातनत K. 3.4.7 ईडजनोः सधवे च.
Further discussing this issue, the कािशकाविृत्त raises a question that
why are these two rules separate? Why did not पािणिन compose
just one rule? Having a single rule is the ultimate solution to
the problem which we find applied in the चानद C. 5.4.174 जनीशीडः
सधव.े The जनेैनद corrects the flaw by forming the condition सधवे (J.
5.1.136), but does not include the verbal root जन्, and composes
two separate rules for the verbal roots ईश् and ईड् (J. 5.1.137). The
शाकटायन does not formulate two different rules but mentions the
verbal roots ईश् and ईड् in one rule with the reading सधवे (S. 4.2.31),
at the same time the verbal root जन् is omitted. Thus, all of them
tried to avoid being deficient of deriving the forms like ईिशधवे or
ईिशधवम् etc.

3. A. 5.1.66 दणडािदभयः is read दणडािदभयो यः sometimes5. The tradition attributes
this reading to the कािशकाविृत्त. But the Osmania edition does not support
this reading (p. 482). A. 5.1.66 introduces the affix यत् and the variant
reading changes the affix यत् to य which is going to affect the accent of
the derived verb. नागेश6 (MBhPU. III.142b) in the उद्योत terms the reading
य being against the महाभाषय. The चानद and जनेैनद support the old reading
दणडािदभयः, and even though the शाकटायन does not copy the wording of
the rule, the affix introduced is the same i.e. यत.् The erroneous reading
दणडािदभयो यः must be later change in the pāṇinian tradition.

4. Similar is the case of A. 5.3.103 शाखािदभयो यः which has a variant reading
शाखािदभयो यत.् नागेश7 (MBhPU. IV.244a) remarks that शाखािदभयो यः is against
the tradition. He states this on the basis of the discussion in the महाभा-

5 See नयास Pullela and Sundarasarman (1985–1986: II.25)
6 एतने दणडािदभयो य इित विृत्तपाठ एतद्भषयािवरुद्ध इित भावः
7 शाखािदभयो य इित पाठसतवसामपदाियक इित भावः
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षय. पतञ्जिल comments on A. 5.2.1 उगवािदभयो यत् (Kielhorn. II.338.3–4), and
suggests that to derive the word नभय, the word नािभ should be included
in the शाखािदगण. In this case, the चानद, जनेैनद and शाकटायन do not support
the reading यत् suggested by पतञ्जिल.

5. Apapāṭha
NPBhSAP lists अपपाठs ‘wrong reading’ of the अष्टाधयायी rules. The list of

equivalent rules is in table 15.7.

Rule no Correct
पाठ
as in
NPBh-
SAP

अपपाठ
as in
NPBh-
SAP

कातनत चानद जनेैनद शाकटायन

2.1.48 पातसेिम-
तादयश्च

पातसेिमम-
तादयश्च

x Covered
under
2.2.16
कारकं
बहुलम्

1.3.43
पातसेिम-
तादयश्च

2.1.57
पातसेिम-
तादयः

4.1.37 वषृाकपय-
िग्नकुिसत-
कुिसदाना-
मदुात्तः

वषृाकपय-
िग्नकुिसत-
कुसीदानाम्
उदात्तः

x x 3.1.40
वषृाकपय-
िग्नकुिसत-
कुसीदात्

x

4.2.126 कचछािग्न-
वक्तरवतोर्-
त्तरपदात्

कचछािग्न-
वक्तरगतोर्-
त्तरपदात्

x 3.2.40
कचछािग्न-
वक्तरवताईइ-
नतात्

3.2.104
कचछािग्न-
वक्तरव-
तईइ(गतईइ)द्योः

3.1.50
गहािदग-
तोर्त्तरपदे-
भयः

5.1.76 पनथो ण
िनतयम्

पनथो ऽण्
िनतयम्

x 4.1.88
णः पनथश्च
िनतयम्

3.4.72
पनथो ण
िनतयम्

3.2.88
िनतयं णः
पनथश्च

5.3.5 एतदो ऽन् एतदो ऽश् x कुतोऽत
इतः
4.3.8
कवकु-
तहेात
4.3.11

4.1.71
एतदः
4.1.72
अश्

3.4.13
िनपातन
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5.3.84 शेवलसपु-
िरिवशालव-
रुणायईइमणां
ततृीयात्

शेवलसपु-
िरिवशाल-
वरुणायईइमा-
दीनां
ततृीयात्

x x 4.1.140
शेवलस-ु
पिरिव-
शालवरु-
णायईइमादेः
ततृीयात्

3.4.96
शेवलस-ु
पिरिव-
शालवरु-
णायईइमादेः
ततृीयात्

6.1.150 िविषकरः
शकुनौ वा

िविषकरः
शकुिन-
िर्विकरो
वा

x No sep-
arate
rule.
Cov-
ered
under
5.1.142
पारसक-
रादीिन
नािमन

4.3.116
िनपातन

4.2.217
वौ िव-
िषकरो
वा

7.2.48 तीषसहल-ु
भरुषिरषः

तीषसुहल-ु
भरुषिरषः

4.6.81
वषेसुहल-ु
भरुषिरषां
ित

5.4.118
तीषसुह-
लभुरुष-
िरषः

5.1.96
तीषसह-
लभुरुष-
िरषः

4.2.162
सहलभु-े
चछरुषिर-
षिसत

7.3.75 िष्ठवकुलम-ु
चमां
िशित

िष्ठवकुलम-्
वाचमवां
िशित /
िष्ठवकुल-
मयाचमां
िशित

3.6.67
िष्ठवकुल-
मवाचमा-
मिन

6.1.103
िष्ठवकुल-
माचमां
िशित

5.2.73
िष्ठवकुल-
मवाचमां
िशित

4.2.63
ष्ठीवकूल-
मवाचमः

7.3.77 इषगिमयमां
छः

इषगुिमयमां
छः

3.6.69
गिमषयमां
छः

6.1.105
इषगु-
िमयमां
छः

5.2.75
गिमषयुमां
छः

4.2.57
यम् गिम-
षोिशशचछः

8.2.18 कृपो रो लः कृपे रो लः 3.6.97
कृपे रो लः

x 5.3.36
कृपो रो
लोऽकृपा-
देः

4.2.260
कृपोऽकृ-
पीडािदषु

Table 15.7: Apapāṭha

1. The wrong variant कुसीद for the word कुिसद in 4.1.37 is definitely found
before Haradatta. He is aware of the variant but does not consider it a
wrong reading. He states ये तु कुसीदेित मधये गुरुमधीयते तषेां 'लघावनत'े इित मधयोदा-
त्तपसङ्गः. “Those who accept the reading कुसीद for them the word कुसीदायी
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has the second syllable high-pitched.” The reading कुसीद for A. 4.1.37 is
significant because it is related to the accentuation (क॒ुिसद॒ायी॑ vs क॒ुसीदाय॑ी).
The कातनत, चानद and शाकटायन do not have the equivalent rule. The जनेैनद
reads the word कुसीद. But it does not derive any word with an accent.
Hence, whether the word is read कुिसद or कुसीद, it remains insignificant.

2. The word वतईइ is replaced by the word गतईइ in A. 4.2.126 which is not a cor-
rect reading as NPBhSAP labels it ‘अपपाठ’. The चानद does not read the rule
with the word गतईइ whereas the शाकटायन has the word गतईइ. In the जनेैनद, edi-
tors emended the reading गतईइ, probably based on the कािशकाविृत्त’s reading.
The variants वतईइ and गतईइ may be known to some of these grammars.

3. The wrong reading for A. 5.1.76 is an outcome of ambiguity of sandhi
(पनथो ण), and then it is a case of hyper-correction to अण् from ण. In order
to avoid this confusion the order of words changed in the चानद, C. 4.1.88
णः पनथश्च िनतयम,् and also in the शाकटायन S. 3.2.88 िनतयं णः पनथश्च.

4. NPBhSAP considers A. 5.3.84 शेवलसपुिरिवशालवरुणायईइमादीनां ततृीयात् a corrupt
reading. However there is no evidence for the reading (शेवलसपुिरिवशालव-
रुणायईइमणां ततृीयात)् considered correct anywhere. The जनेैनद and the शाकटायन
have the word आिद in their rule.

5. The चानदविृत्त includes in the commentary on C. 5.1.142 िविषकरः शकुिनिर्विकरो वा
(Chatterji 1961:157) which is considered corrupt by NPBhSAP. The जनेैनद
lists the word िविषकर in the rule, and notes the optional form िविकर in the
commentary (Tripathi and Chaturvedi 1956:300). This shows that the
corrupt reading already became a part of these two grammars, except
the शाकटायन which resembles the original Pāṇinian rule.

6. A. 7.2.48 is a very interesting case. It lists five verbal roots namely; इष,्
सह्, लभु,् रुष् and िरष.् There are no multiple entries in the धातपुाठ as far as
सह्, लभु,् रुष् and िरष् are concerned. There is a need to understand which
इष् is listed here for the optional इडागम. There are three verbal roots इष्
which belong to the भवािद, िदवािद and क्रयािद. Does the optional operation
of the augment इट् apply to all of these three इषs्? Or is any one of them
excluded? The वािर्त्तक इषसेतकारे शयनपतययातपितषधेो वक्तवयः (Kielhorn III.296.15)
prohibits the optional insertion of इट् to the suffix that begins with त् ap-
plied after the verbal root इष् which belongs to the िदवािद list. But there
is no mention of the third इष् that belongs to the क्रयािद list. The कािशकाविृत्त
mentions the variant for the rule stating यसतु इष गतौ इित दैवािदकः, तसय पिेषता,
पिेषतुम,् पिेषतवयम् इित िनतयं भवित। योऽिप इष आभीक्ष्णये इित कृयादौ पठ्यत,े तसय अपयवेम् एव।
तदथईइम् एव तीषसह इित सतूे केिचतिुदतिमषं पठिनत।(Osmania p.813) The main confu-
sion which इष् is included in the rule is sorted by mentioning its marker
in the धातपुाठ. Among all of three इषs्, only one इष् that belongs to the
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भवािद, is mentioned with the marker उ. The कातनत and चानद have the read-
ing which is mentioned in the कािशकाविृत्त, i.e. the verbal root इष् is listed in
the rule with the marker उ. They both state clearly that other two occur-
rences of the verbal root इष् should not undergo the same operation so
we need to mention the marker in the rule. The जनेैनद preserves the orig-
inal reading and comments that इषःे भौवािदकसय गहणं सिहसाहचयाईइत् (Tripathi
and Chaturvedi 1956:347) “The verbal इष् which belongs to the भवािद list
is mentioned (in the rule) because of its vicinity with the verbal root
सह्.” The शाकटायन lists present stem इचछ् instead of the bare verbal root
so that there will be no confusion. In this way all of these non-pāṇinian
grammars try to avoid the confusion around the verbal इष् in this rule. It
is clear from this change that the reading without the marker उ is older
than the reading with it.

7. Reverse is the case of A. 7.3.77. The कािशकाविृत्त accepts the reading
इषगुिमयमां छः, and reports the variant इषगिमयमां छः. इषगिमयमां छः is an
older reading because it is recorded in the महाभाषय (Kielhorn III.334.5).
The कािशकाविृत्त starts the discussion stating ये तु इिषमिुदतं नाधीयते त इह च
सतूऽेचीतयनुवतईइयिनत। (Osmania edition p.850) “Those who do not read the
verbal root इष् with the marker उ continue the word अिच (from A.
7.3.72) in this rule.” The discussion continues with the consequences
of this recurrence. If the word अिच is continued, one cannot avoid the
final replacement छ् in the imperative middle singular form इषाण. The
problem is resolved with a solution that the term िशित is a िवशेषण of
अिच not vise-versa. It is significant to note that the reading इषु helps
remove any over-application of A. 7.3.77 to other occurrences of इष.्
कैयट remarks that पतञ्जिल does not agree with the reading इषगुमिम etc.
(इषगुमीित पाठोऽनाषईइ इतयत आह (MBHPU. VI:216) “Since the reading इषगुमीित
is not original पतञ्जिल says.…”) नागेश in the उद्योत further clarifies that
गणेऽपयनुिदत एव पाठः इतयथईइः “The verbal root इष् is read without the marker
उ in the धातपुाठ also (MBHPU. VI:216).” As is discussed previously there
are three verbal roots इष् in the धातपुाठ. The verbal root इष् that belongs
to the first class is marked with उ, and that distinguishes it from the
other two. माधवीयाधातवुिृत्त does not list it with the marker marker उ
where as it is listed with the marker उ in the क्षीरतरिङ्गणी and धातपुदीप
(https://sanskrit.uohyd.ac.in/scl/dhaatupaatha/compare_with_svara.html).
If we accept माधवीयाधातवुिृत्त’s reading, technically we cannot approve
of the reading तीषसुहलभुरुषिरषः or इषगुिमयमां छः. In this way, opinions of
NPBhSAP that तीषु or इषु are corrupt readings, it aligns with the reading
इष preserved in the माधवीयाधातवुिृत्त. The चानद, जनेैनद and शाकटायन state इष,ु
i.e. with the marker उ. That means the जनेैनद and शाकटायन deviate from
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what they did in J. 5.1.96 तीषसहलभुरुषिरषः and S. 4.2.162 सहलभुचेछरुषिरषिसत,
whereas the चानद is consistent. The कातनत does the reverse as to the
जनेैनद. It reads इष् in K. 3.6.69 गिमषयमां छः and इषु in K. 4.6.81 वषेसुहलभुरुषिरषां
ित. The चानद, जनेैनद and शाकटायन justify their reading by stating how
mentioning इष,ु i.e. with the marker उ helps avoid replacement of the
final ष् by छ् in इषयित and इषणाित8. The कातनत does not discuss anything
on this rule. Important to note that the चानद, जनेैनद and शाकटायन are in
complete agreement with the कािशकाविृत्त’s reading, and not with original
reading.

8. The insertion of आ in A. 7.3.75 is on the basis of the वािर्त्तक दीघईइतवमािङ चमः
(Kielhorn III.334.2). It is unanimously accepted by the कातनत, चानद, जनेैनद
and शाकटायन as we find that the preverb आ added before the verbal root
चम् in the rule.

9. A. 8.2.18 is an interesting case because the corrupt reading कृपे रो लः
mentioned by NPBhSAP is not found in any printed edition but it is
given by Kielhorn (1885: 199) in the list of variants found in some of the
manuscripts of the कािशकाविृत्त. The कातनत grammar has कृपे रो लः which in-
dicates a possible connection between one of the manuscript tradition of
the कािशकाविृत्त and the कातनत grammar. कृपे रो लः can be easily ignored as a
variant reading as it just missing a sign of आकार (कृपो —> कृप)े. It could be
a mistake in the manuscripts or could be connected with the कातनत. Both
are possible. As is pointed out by Shen (2022), the कातनत tradition was
probably more popular in Indian at some point than the pāṇinian tradi-
tion, so the influence of readings in the कातनत on the pāṇinian tradition
cannot be denied.

6. Conclusion
The study strengthens the well-known fact that the non-pāṇinian

grammarians were completely aware of the issues discussed in the महाभाषय, and
that the influence of the महाभाषय is irrefutable on these grammars. Most of the
cases where the changes were made to the सतूपाठ on the basis of a वािर्त्तक or
any statement by पतञ्जिल are implemented by the कातनत, चानद, जनेैनद and शाकटायन
in their own सतूपाठ (see section 2, 3 and 4 in this paper). This specific data of
variations in the rules reiterates the fact that there was a close communication
and constant interaction among pāṇinian and non-pāṇinian traditions. If we
analyze the data in NPBhSAP and the कातनत, चानद, जनेैनद and शाकटायन in the light
of some of the previous work done by scholars, there are some conclusions

8 इषरेुिदतः शिबवकरणसय गहणम।् इष गतौ इतयसय इषयित। इष आिभक्ष्णये इषणाित। J. 5.2.75; उिदतो
गहणािदह न भवित इषयित इषणाित। S. 4.2.57; उकारगहणं इषयित इषणाित। C. 6.1.105

148



नागेशभट्टपयाईइलोिचतभाषयसममताष्टाधयायीपाठ and Non-pāṇinian ...

we can revisit. Bronkhorst (1983:370-71) tried to establish chronology of the
चानद grammar and कािशकाविृत्त specifically on the basis of A. 7.3.77 इषगुिमयमां छः,
A. 6.1.157 पारसकरपभतृीिन च सञज्ञायाम,् and A. 6.1.115 पकृतयानतःपादमवयपर.े He tries to
argue in the same article that the कािशकाविृत्त deviates from the original text
of the अष्टाधयायी far more than what is known on the basis of these variations.
However arriving at any conclusion like this is delusional considering the
complexity of manuscript transmission of traditional Sanskrit texts. These
kinds of conclusions lose their ground when new evidences are discovered.
For example; a new evidence in case of A.1.1.17—18, i.e. it is a single rule in the
Sahara manuscripts of the कािशकाविृत्त, presented by Kulkarni and Kahrs (2015)
reveals the complexity of the transmission of the कािशकाविृत्त. NPBhSAP provides
a new evidence in case of 4.2.43 where it seems that the कािशकाविृत्त has two
different readings for this rule. The discrepancy in the कािशकाविृत्त regarding A.
8.3.99—100 and its relation with the चानद, the corrupt reading of A. 8.2.18 found
in some manuscripts of the कािशकाविृत्त and its resemblance with the कातनत, or
inserting the pre-verb उप in A. 6.1.137 and its resemblance with the कातनत and
शाकटायन, strengthens the fact that more and more evidence is needed to grasp a
constructive picture of how much all of these traditions are closely related, and
whether they use a common resource or not. By discovering a small text like
NPBhSAP, the whole matter of variations of the अष्टाधयायी rules is opened once
again. It also reveals the reality that conclusions based on the printed editions
have limitations. At this occasion, we would like to highlight the need of good
critical editions of the important Sanskrit grammatical texts in order to derive
genuine conclusions.
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‘मिककभट्टः’ कश्चन अपवूईइः वयाखयाकारः
बालचनदकृषणभट्टः

सारांश
मिककभट्टः चतदुईइशे शतके िवद्यमानः कश्चन पिणडतपवरः । एषः नानाशास्तरषेु पारङ्गतः आसीत् । अयं

रघवंुशसयोपिर िववरणम,् िसद्धानतशेखरसयोपिर गिणतभषूणम,् बहृद्भासकरीयसयोपिर गिणतिवलासम् इित
वयाखयानतयं रचयामास । गिणतिवलासािभधं वयाखयानमतेावता नोपलबधम् । मिककभट्टकृतािन वयाखयानानयसय
िवद्यावशैदं्य पिरचाययिनत । केषिुचत् संशोधकेषु हेमािदरवे मिककभट्टः इित समभमोऽिप दृशयते । परं तु अनयोः
वयाखयानाधययनेन उभाविप पथृगभतूािवतयिप मनीषायां िनिश्चितः दृढीभवित ।

(कूटशबदाः – गिणतभषूणम,् मिककभट्टः, हेमािदः, िसद्धानतशेखरः, गिणतिवलासः)
……………………

िवभाित संसकृतसािहतयपपञ्चे वयाखयाकाराणां मलूकृतािमव महोन्नतं स्थानम् । मलूगनथसय
अथईइगामभीयर्ं सवारसयािदकं च समयगवगनतुं वततरेुपघ्नतरुिरवोपकुरुते वयाखयानम् । वयाखयानसािह-
तयषेु सकू्ष्मिेक्षका यिद पसायईइते तिह तसय नानापकारतवं सफुटतयावभासते । िकञ्चन केवलं मलूमनुव-
दित, अनयं मलंू वशैद्यने िनरूपयित, अपरं मलूसयािभपायं सिवसतरं िनरूपणेन सह कविचत्ततसमबद्धमनयं
िवषयमिप बोधयित, इतरं मलूसयाथईइिवसततृसेसह सवािभपायपकटनमिप करोतीतयवंे वयाखयाकाराणां
नानातविमव वयाखयानसयािप नानारूपतवं दषंु्ट िवलोकयते । अत एव कदािचन्मलूकृतामपयिधकपिसिंद्ध
वहिनत वयाखयाकारा इतयतेन्नाितशयोिक्तः ।

आिदकिवना महिर्षवालमीिकना िवरिचतं शीमदामायणमपुजीवय िवरिचतषेु संसकृतकावयषेु
कािलदासिवरिचतं रघवंुशम् इतरापके्षया सवोर्पिर मकुुटमिणवदाजते । कािलदाससय सपतसु कावय-
रतनेषु अनयतमिमदं रघवंुशम् । कावयिमदं सयूईइवंशसय राज्ञां चिरतं वणईइयित । िदलीपादारभय अिग्नवणईइ-
पयईइनतं रघकुुलसय राज्ञां कथात नयरूिप किवकुलितलकेन । इदं कावयं सवईइगुणभिूयषं्ठ सत् रिसकानां
महुुमुईइहुः पठनासवादनिवषयं सञ्जातिमतयतेिद्दनमिणपभवे सफुटम् । पितपदरससयिनदनः कावयसयासय
गुणपकषाईइदेव अहमहिमकया अिसमन् वयाखयािनरूपणरुिंच पाचीकटन्ननेके िवपिश्चदपिश्चमाः सरूयः ।
अतः अद्याविध पायः उपचतवािंरशतसङखयाकाः वयाखयाः असयोपिर िवरिचताः संशोधकैः नामा-
िङ्कताः इित शृणुमः । तत वललभदेवसय पिञ्जकावयाखया, हेमादेः दपईइणवयाखया, मिललनाथसय सञ्जी-
वनीवयाखया, चािरतवधईइनसय िशशुिहतिैषणीवयाखया, िदनकरसय सबुोिधनीवयाखया, अरुणिगिरनाथसय
रघवंुशपकािशकावयाखया इतयाद्याः पमखुा लोके िवशतुा िवद्यनते । ततािप पिणडतपवरसय मिललना-
थसय सञ्जीवनीवयाखया सवोर्पिर चकािसत । एता अितिरचय कािचद्व्याखयिेनदिनदरा अगिणतवेाथवा
अितिवरलरैवे संशोधकपषुपलावःै कटाक्षीकृता रघवंुशसमुमरनदं सहृदयलोकिदगनतषेु गुञ्जनती िवव-
रणािभधाना िवलसित । असया मनोहािरणया वयाखयाया रचियता वतईइते शीमान् मिककभट्टः इित ।

पिणडतपकाणडोऽयं मिककभट्टः महाकवःे कािलदाससय रघवंुशसयोपिर रघवंुशिववरणिमित,
जयोितशशास्तरसय शीपितभट्टिवरिचते िसद्धानतशेखरसयोपिर गिणतभषूणिमित, अिप च आयईइभट्टसय
पधानिशषयणे भासकराचायेर्ण िलिखतसय बहृद्भासकरसयोपिर गिणतिवलासनामकं वयाखयानिमित1 तयं
वयाखयानगनथमलीिलखिदित ज्ञायते । एतषेु ितषु वयाखयानेषु रघवंुशिववरणं गिणतभषूणम् इित
वयाखयानद्वयं समपुलभयते । गिणतिवलासनामकं िलिखतमासीिदित केवलं गिणतभषूणवयाखयायाम्
उललखेो दृशयते बहुत ।2 परनतु तसय हसतपितः एतावता नोपलबधा । रघवंुशसयोपिर िलिखतं वयखयानं
मातकृायां समपुलभयते । तद्व्याखयानं मिककभटे्टन केवलं चतदुईइशसगईइपयईइनतमवे िलिखतमासीत् ।
1 S.I.L.H. Volume. 1, page number- 412
2 िस. शे. गनथपिरचयभागः
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पञ्चदशसगईइतः नवदशसगईइपयईइनतं ज्ञानेनदिगिरनामना केनिचद्व्याखयाता टीका िविलखय तद्व्याखयानं
समपिूरतम् ।3 एतजज्ञानेनदिगरःे नवदशसगईइसय वयाखयानानते दषंु्ट शकयते । यथा –

‘मिककभटै्टः कृतवयाखया नीलमिनदरसमभवःै
आचतदुईइशसगाईइनता रघवंुशपदीिपकाः ।
आपञ्चदशसगाईइत्तु ज्ञानेनदिगिरिभः परं

पिूरता रघवंुशसय वयाखया कृितपदं सफुटा ॥
ओ ं नमो वासपुजूयाय नमः ।

शी मङ्गलमसतु शोतवृयाखयातणॄािमित सवर्ं भदम् ।’4

इित ज्ञानेनदिगरीणां रघवंुशसय नवदशसगईइसय वयाखयानसयािनतमे भागे मातकृासु उपलभयते ।
अनेन स ज्ञानेनदिगिरः आतमीयां वयाखयां मिककभट्टसय वयाखयायाः परूियती ं बतू इित सपषं्ट भवित ।

बहृद्भासकरसयोपिर मिककभटे्टन िलिखतं गिणतभषूणं नामकं वयाखयानं पथमाधयायतः
चतथुाईइधयायसय पञ्चसपतिततम(७५)शलोकपयईइनतमवेोपलभयते ।5 गिणतिवलासािभधानं नामनैव
जीिवतं िवद्यते । नैतावता मातकृारूपणे कवािप दृगगोचरीभतूम् ।

एतादृशः मिककभट्टः किसमन् देशे लबधजन्मा ? कः कालोऽसय ? जीिवतसयासय अविधः
िकयान् ? िपतरौ गुरवश्च के ? िवद्योपलिबधः कीदृशी ? इतयवंे क्षणे क्षणे शेमषुीतरिङ्गणयां समतुपद्य-
मानानेकानुयोगतरङ्गाणां समषेां समाधानसाथईइकयं नोपलभयते । तथािप भागधयेवशाललबधे अनेन
िवरिचतवयाखयाने केचन अंशाः सपष्टा भासनते अनये केचन अनुमनतवयाः ।

मिककभट्टसय देशः
असय मिककभट्टसय वयाखयानामालोडनेन एषः दिक्षणदेशीयः ततािप केरलदेशस्थः आसी-

िदित अनुमातुं शकयते ।
• रघवंुशसय चतथुेर् सगेर् रघोः िदिगवजयावसरे केरलदेशिदिगवजयवणईइनसमये केरलदेशस्तरीणा-

मलकवणईइनं तथा मरुलानदीकूले पवदृ्धकेतकीपषुपरजसां वणईइनं दृशयते । तत एषः सववया-
खयाने शलोकाथर्ं पषुणातुं केरलदेशगतनदीतीरसय विैशषं्ट्य विक्त । केरलषेु नदीतीरे पाचयुेर्ण
केतकवनािन दृशयनते इित । यथा – ‘केरलदेशे नदीतीरे केतकवनपाचयुेर्ण तदजोबाहुलयात्
कञ्चकुवयापतया च मारुतानुकूलयने देवतवं रघोद्योर्िततम’्6 इित । अतः एषः केरलदेशसमतुपन्नः
सयािदित अनुमातुं शकनुमः ।

• िसद्धानतशेखरसयोपिर िलिखते गिणतभषूणवयाखयाने अनेन पायः सवईइतािप संखयापाठस्थले
केरलोक्तरीतया अक्षरद्वारा पासतािवकैवईइचनैः संखयाः पिठताः सिनत ।7 एदत्तद्व्याखयानसंपा-
दकैः कृषणिमशःै (बाबिुज िमशः) गनथपिरचयभिूमकायामिप कटाक्षीकृतमिसत ।

• अिप चासय रघवंुशवयाखयानसय िववरणािभधानसय मातकृाः सवाईइिधकयने दिक्षणभारते एव
लभयनते । केरलसय ितपिुणतरुस्थे सवईइकारीय संसकृतमहािवद्यालयसय गनथालये ितसः

3 N.C.C. Volume -18, page number- 08
4 C.S.M.L.I.O. Volume 2, part – 2, page no - 1062
5 िस. शे. गनथपिरचयभागः
6 रघवंुशिववरणवयाखया, (S.N. 3766), GOML, Madras
7 िस. शे. गनथपिरचयभागः
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मातकृाः मलयालिलपयाम,् GOML मदासमधये एका मातकृा देवनागयार्ं तथा धमईइस्थलस्थे
शीमञ्जनुाथशे्वर-पाणडुिलिपगनथालये मातकृाद्वयं ितगलािरिलपयां च एतावता लबधमिसत ।
एका पितः British library, (India Office Library) London मधये अिप वतईइते ।
एवमाहतय आिधकाः मातकृाः दिक्षणदेशेषववे उपलबधाः इतयतेदिप असय देशः दािक्षणातयः
इित िविनणेर्तुं असमान् पषुणाित ।

मिककभट्टसय कालः
मिककभट्टः चतदुईइशशतके (1377 A.D.) आसीिदित िवदुषा कृषणिमशणे सपमाणं िनरू-

िपतम् । इदं च िसद्धानतशेखराखयगनथसयोपिर मिककभटे्टन िलिखते गिणतभषूणवयाखयाने तने दत्तने
केनिचदुदाहरणेन िनरूिपतं वतईइते । मिककभट्टसय गिणतभषूणवयाखयया सह िसद्धानतशेखरं समपाद्य
एषः कृषणिमशः तद्गरनथसय गनथपिरचयभिूमकायाम् एवं उिललखित –

‘अयं (मिककभट्टः) चकैोनतयोदशशत १२९९ शकाबदे गिणतभषूणाखयां िसद्धानतशेखरवया-
खयामकरोिदित तदुदाहरणेन ज्ञायते ।’8 इित ।

ततः परं ततवै पादिटपपणयां मिककभटे्टन दत्तमदुाहरणमिप पदिर्शतम् । यथा – “हंसीभविेत
= ४४७८= कलपापदाः । समाट्क्षेमोऽङ्गतषु्ट इित = १६३५६२७ अहगईइणश्च । एषोऽसमािभगईइनथवयाखया-
नावसरे आनीतो द्यगुणः । यद्यपयतोदाहरणे आदशईइपसुतकेऽङ्का अिङ्कता न सिनत परमतेावनत एवाङ्काः
सवईइतवत् केरलोक्तरीतया भवनतीित ।”9

मिककभट्टसय िपतरौ कौ नाम च तयोः िकिमित कुतािप तने नोिललिखतिमतयतः तिद्वषये
िवदुषां मौनमवे उत्तरम् । िकनतवसय गुरोः िवषये सवीये उभयऽेिप वयाखयाने आरमभभागे एव एवं िनगदित
–

तीणोर् वदेमहाणईइविसतलिकतं वदेािनतनां दशईइनं
पीतं वयाकरणामतंृ िवघिटतं तजजिैमनीयं मतम् ।
क्षुणणो नयायमहाचलो िवमिृदतो बाह्यागमः सादरं

यनेासौ भवुने चकािसत यितराट् शीवयासिगयाईइह्वयः ॥10

मिककभट्टसय गुरुः शीवयासिगिरनाईइम कश्चन यितवरणेयः आसीिदित ज्ञायते । अनयत
कविचत् भवूयासिगिरः शीवयासधीरः11 इित नािमन वयतयसतता दृशयते । यश्च सवईइवदेपारङ्गतः, सवईइिवध-
वदेानतशास्तरे िशरोमिणः, वयाकरणशास्तरसय आमलूागाधयतेा, जिैमनीयमतिमित िवशतुायां मीमांसायां
आमलूचलूवते्ता, नयायवशेैिषकशास्तरे तत्त्वज्ञः, आगमकोिवदश्च भतूवा लोके पिथतः आसीिदित असय
वचनेन सपष्टो भवित ।

गुरोः सततुरेननतरं ततवै अगे आतमानमवंे पिरचाययित –
वदेवयाकरणाशयः सकुिवतावदेानततकईइ समिृत-

चछनदोऽलङृ्कितकावयनाटकपरुाणामनायवारािन्निधः ।
जयोितशशास्तरसमुनतनीितिनपणुो योगागमे िनिष्ठतो

8 िस. शे. गनथपिरचयभागः
9 िस. शे. गनथपिरचयभागः
10 रघवंुशिववरणवयाखयायाः पाणडुपतम,्(S.N. 369) धमईइस्थलम,् कणाईइटकम्
11 िस. शे. मिककभट्टवयाखयोपतेः, page no 01
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मककयाखयो िववणृोित भट्ट ऋतवाक् रघवाखयवंशं कृती12/िसद्धानतसचछेखरम् ॥13

इित तद्ववचनेन अयं गुरुवदेव महापाज्ञः आसीिदित ज्ञायते । वदेे वयाकरणे कावयकलायां
वदेानतशास्तरे तकईइ शास्तरे धमईइशास्तरे छनदशशास्तरे कावयमीमांसायां परुाणे जयोितशशास्तरे नीितशास्तरे
योगशास्तरे च पारावारपारीणः आसीिदित सविवद्यािवसतारं िनरूपयित । रघवंुशिसद्धानतशेखरयोः
वयाखयानावलोकनेनािप असय िवद्वत्ता सवातमपिरचयः च अिवतथिमित सफुटं पितभाित ।

मिककभट्टसय हेमािदतो भेदः
रघवंुशसयोपिर यथा मिककभट्टः िववरणािभधं वयाखयानं वयरिच तद्वदेव हेमािदनामा सिूरपवरः

दपईइणं नामकं वयाखयानम् अररचत् । िकनतु अनयोः अभदेखयाितः बहुषु पाणडुिलिपषु वतईइमानं िवदुषां
भमसय मलूसोतो वतईइते । असय मलंू कारणं ितधा िवभकंु्त शकया ।

• हेमािदमिककभट्टयोः टीकायाः नािमन समानता । - यद्यिप मिककभट्टसय रघवंुशवयाखया
रघवंुशिववरणिमित पिथता । तथािप असयाः वयाखयायाः नामानतरमिप पाणडुिलिपषु दषंु्ट
शकयते । कविचत् असय वयखयानसय रघवंुशदपईइणिमित, रघवंुशपदीिपकेित च पिुषपकासु
दृशयते । यथा – "इित शीमिककभट्टिवरिचते रघवंुशदपईइणे िद्वतीयः सगईइः" ।
अयमिप समभमसय कारणं यत् वयाखयाननािमन सामयतवात् ततकतईइयईइिप अभदेः पायः ततसमये
भमणे िलिपकारःै कृतः सयात् ।

• उभयोरिप वयाखययोः वयािमशेण लेखनम् 14 - एकसयामवे मातकृायां हेमािदमिककभट्टयोः
वयखयानं वयािमिशतं दृशयते कविचत् पाणडुिलिपषु । केरलसय ितपिुणतरुस्थे सवईइकारीयसंसकृ-
तमहािवद्यालये िवद्यमाने पाणडुिलिपद्वये इदं वयािमशणं दृष्टमिसत । तत िवद्यमाने मातकृाद्वये
आिदमसगईइचतषु्टयं यावत् मिककभट्टसय िववरणवयाखयानं ततः परम् अथाईइत् पञ्चमसगईइतः
नवदशसगईइपयईइनतं हेमादेः दपईइणवयाखयानं दृशयते । ितपिुणतरुस्थमातकृायाः पितिलिपरूपतवने
सफुटं पितभासमानायां मदासनगरस्थे सवईइकारीयपाचयपाणडुिलिपसङ्गरहालये (GOML)
िवद्यमानायां मातकृायामिप एतादृशमवे वयािमशणं रघवंुशिववरणदपईइणयोः पितभासते ।

• पुिषपकायां उभयोः एकतवेन खयापनम् - हेमािदमिककभट्टयोः एकतवने अवगमने इदमिप
पधानं कारणं सयािदित अनुमीयते । यतो िह अत दपईइणवयाखयायाः पिुषपकानते मिककभट्ट-
सयोललखेः दृशयते रचियततृवने । उदाहरणाथईइम् –

– इित शीमदीश्वरसनुूमिककभट्टिवरिचतायां रघवंुशदीिपकायां एकादशः सगईइः
– इित शीमिककभट्टिवरिचते रघवंुशदपईइणे रावणवधो नाम द्वादशः सगईइः

अत एकादशसगईइसय पिुषपकायां तु ईश्वरसनुूतवने मिककभट्टः िनरूिपतः । वसततुः ईश्वरसनुू-
रिसत हेमािदः । मिककभट्टः कुतािप सविपतरं पिुषपकासु न समरित ।
अिप च कविचतसचूीपतषेविप उभयोनाईइम एकतवने दिर्शतम् । अथाईइत् मिककभट्टसय वयाखया
हेमािदवयाखयातवनैेव पिरगिणता वतईइते । तथा च IIT मदास् तः पकािशते NCC (New

12 रघवंुशिववरणवयाखयायाः हसतपितः, (S.N. 1012) ितपिुणतरुम,् केरलम्
13 गिणतभषूणवयाखया, िस. शे.
14 र. द.भिूमकाभागः, Page number. 48 – रवेापसादिद्वविेदिभः समपािदतम्
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Catalogus of Catalogorum) सचूीपसुतके अिप मिककभट्टसय पयाईइयनामतवने हेमािदः
पदिर्शतः । यद्यिप एतःै एवं िनणईइयसवीकारे पायः उपयुईइक्तसय केरलीयगनथालयसय सचूीपतम्
एव आलमबनं सयात् ।

तदेवं हेमािदमिककभट्टयोः अभदेखयापने एतािन कारणािन सयिुरित सपमाणं यथामित िनरू-
िपतम् ।

िकनतु उभाविप िभन्नौ इित इतरपदेशेषु िवद्यमानायाः रघवंुशसय हेमािदवयाखयायाः
पिरशीललनेन, तथा च भागयवशात् कनाईइटकसय धमईइस्थले उपलबधे तयोदशसगाईइतमकसय
मिकक-भट्टसय रघवंुशवयाखयानसय पिरशीलनेन च उभे अिप वयाखयाने समपणूईइतः िभन्न,े तद्वदेव
उभाविप हेमािदमिककभट्टौ िभन्नौ इित सफुटं पतीयते संशोधकानाम् । अिप च एतावता हेमादेः
रघवंुशदपईइणसय पथमसगईइसय वयाखया कुतािप नोपलबधा ।15 िद्वतीयसगईइतः नवदशसगईइपयईइनतं
वयाखयानिमदं समपुलभयते । इदं वयाखयानं पिणडतपवरःै रवेापसादिद्वविेदवयैर्ः समपाद्य पकािशतं
वतईइते । तिसमन् समपादनगनथऽेिप तःै हेमािदमिककभट्टयोः पाथईइकयं सपमाणं सिवसतरं िनरूिपतं न
ितरोिहतं पके्षावताम् ।

मिककभट्टसय वयाखयानसय वैिशष्ट्यम्
• रघवंुशिववरणम् - मिककभट्टः नानाशास्तरिवद्यावािरिधरासीिदित असय वयाखयानपिरशीलनम्

असमान् बोधयित । रघवंुशसय वयाखयानावसरे अमरहलायधुिवश्वपकाशािदकोशान् उद्धरित ।
धमईइशास्तरिवचारषेु सववयाखयानं पषुणातुं कामनदकचणकशुकादीनां नीितवाकयािन उट्टङ्क-
यित । अनेकपरुाणवचनािन, महाकावयानां पद्यािन च पासिङ्गकरूपणे उदाहरित । वयाकर-
णनयायशास्तराणां सकू्ष्मांशान् काले िनरूपयित । तदेवं सवईइशास्तरपिरज्ञानं वयाखयाया असया
रचनावसरे पणूईइतया समपुयजुय पामािणकं सहृदयोद्बोधनपरं रुिचरं रघवंुशिववरणािभधानं
वयाचखयौ ।

वागथाईइिवव समपकृ्तौ वागथईइपितपत्तये ।
जगतः िपतरौ वनदे पावईइतीपरमशे्वरौ ॥16

रघवंुशसय मङ्गलशलोकसयासय वयाखयानावसरे कािचन्नतूनदृिष्टरिप अनेन पसािरता िवद्विद्भः
गोष्ठीषु तत तत समयईइते । वागथईइरूपयोः पावईइतीपरमशे्वरयोः नमसकाररूपिमदं मङ्गलपदं्य सषुु्ठ
वयाखयाय, अनुबनधचतषु्टयािदकं समयिङनरूपय अगे पावईइतीपरमशे्वरशबदं शबदचछलने अनय-
थािप वयाखतातुमदु्यकु्तससन् वदित – “ ॥ पावईइती ं पातीित पावईइतीपः महादेवः रमाया ईश्वरः
रमशे्वरः हिरः दिक्षणामिूर्तहयगीवािवतयथईइः । तयोरिप वागथईइपितपित्तहेततुवातसमबनधसय
िनतयतवं नािभपतंे इतयाद्य एवाथईइः कवरेिभपतेः ।”17 इित ।
तदेवं वागथईइयोरिधदैवतरूपणे महिद्भः पजूयमानयोः दिक्षणामिूर्तहयगीवयोरिप पतीितरत
भवतीित पावईइतीपरमशे्वरौ इित पदिवगहमनयथा पदशयईइ िनरूिपतवान् । अगे अथोर्ऽयं कवःे
नािभपतेिमतयिप साकूतं वयक्तीकृतय तत उमाशङ्कररूपाथईइः एव गाह्य इतयिप उदबोधयत् ।

15 र. द. भिूमकाभागः – रवेापसादिद्वविेदिभः समपािदतम्
16 रघ॰ु १.१
17 रघवंुशिववरणसय हसतपितः, (S.N.3766) GOML, Madras
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इदमकेमदुाहरणं िदगदशईइनायात आविेदतम् । एतादृशमनेकं विैशषं्ट्य वयाखयानसयासय
पितपदमवलोकियतुं लभयते । अतः वयाखयानिमदं पिठतणॄां नवमधरुगासवन्मोदपदिमतयत
नािसत संशयः ।

• िसद्धानतशेखरसय गिणतभषूणम् - तथवै सङखयावता शीमतानेन मिककभटे्टन गिणतभ-ू
षणिमित वयाखयानं जयोितशशास्तरसय िसद्धानतगनथतवने पखयातसय िसद्धानतशेखरसयो-
पिर िवरिचतम् । इदमिप वयाखयानमपणूईइमवेोपलभयते । अत अनेन मिणडताः अनेके िवचाराः
जयोितिर्वचचतं्त चुमबकवदाकृषं्ट वतईइते ।
भममोषणकरमणडलानतरं सावनािन कुिदनािन तािन वा । चनदमासिनचयो िदनीकृतः साव-
नैिर्वरिहतोऽवमािन वा ॥18

इतयमुं शलोकं सावनिदनिनरूपणावसरे शीपितना िसद्धानतशेखरे िनरूिपतम् । इदं च साधना-
धयायसय एकोनचतवािंरशत्तमं शलोकं वतईइते । असय शलोकसय वयाखयानकाले मिककभट्टः एवं
विक्त – “ भिूमः पाङु्मखी भमित सा यावत्तावतो वारान् िक्षितजे रिवणा सह समबधयते ताविनत
सावनिदनािन भिूदनानीतयचुयनत”े19 इित । मिककभट्टसय पिङ्क्तिरयम् अनेकेषां जयोितसस-
ङखयावतां भिूवभमकारणं समजायत । यतो िह अत वयाखयाकारः भमूःे पिरभमणं िनरूपयन्
सावनिदनमानं वदन्निसत । यद्यिप भभूमणं आयईइभट एव ऐदंपाथमयने िनरूिपतवान् । तमित-
िरचय पथृदूकसवामयदुयिदवाकराविप भभूमणिवषये आयईइभटमनुमोिदतवनतौ ।20

आयईइभटः सवीये आयईइभटीये ‘पाणेनेित कलां भःू'21 इित वदन् एकिसमन् पाणकाले भिूमः
एकां कलां भमतीित पथमाधयाये वदित । परनतु ततपश्चादागताः जयोितिर्वदः मतिमदं
तीवतया अखणडयन् । यद्यिप आयईइभटं बहुमनयमानः भासकराचायोर्ऽिप भभूमणं न मनयते ।
भासकरिमिहरबह्मगुपतलललािदिभः जयोितिर्विद्भः आयईइभटसय भभूमणिसद्धानतः अनादृतः
खिणडतश्च । तिममम् आयईइभटानुमोिदतं भभूमणिसद्धानतं िसद्धानतशेखरसय वयाखयाने
मिककभट्टः अनवमोदयत् । शीपितरवे भभूमणं िसद्धानतशेखरे खणडयित22 परमसय
वयाखयाकारः शलोकसयासय िनरूपणावसरे भभूमणं िनरूपयतीित िवदुषामाश्चयाईइसपदं समप-
द्यत । मिककभट्टः भभूमणिवचारं कथं स्थापयतीित िवज्ञातुम् अिगमा पणूाईइ वयाखया असय
नोपलबधा । अतः अनये िवचाराः असय न सपष्टतया अवगमयनते ।

तदेवं मिककभट्टः कश्चन िवरलो िवलक्षणो वयाखयाकार इतयत नािसत संशयः । असय िवषये
इतोऽिप गभीरशोधसयापके्षा वतईइते ।
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Reflections of Abhinavagupta on Aesthetic
Experience
Hari Ram Mishra

Abstract
In Indian perspective as soon as one thinks about ‘aesthetics’ the mind di-

rectly goes towards the concept of rasa. Even for those who have no knowledge of
complexities of this theory; from poetry to music and to dance, everything is con-
sidered to be enjoyable only when it consists of rasa. Thus, the experience of rasa
automatically becomes aesthetic experience. The question arises ‘Does this rasa
limited only to the theatre and the poetic compositions or could it also have the
other connotations? Prof. Vidya Niwas Mishra has talked about rasa since Vedic
times. He traces its root in the Vāk sūkta of Ṛgveda. Vāk is the creative energy and
the driving force of all creation. It is the first vibration immediately preceding the
movement of creation. It is the first act of speech articulation and it is preceded by
a long process of meditation so that the speech is pure and well meaning. This Vāk
is the source of all poetic creation. Thus, a good poetic composition is influenced
with all its qualities and lays the foundation of rasa theory. In this paper we will
experience a new dimension of reality.

(Keywords - rasa, abhinavagupta, aesthetic, rājaśekhara, theater)
……………………

In Indian literary criticism, the discussion on aesthetic experience starts
as early in the first systematized text available in this field. Bharatamuni in his
Nāṭyaśāstra, mentions a famous dictum in which he clarifies the meaning of
rasa.

na hi rasādṛte kaścidarthaḥ pravartate.
tatra vibhāvānubhāvavyabhicārisaṁyogādrasaniṣpattiḥ..

There is no meaning (artha) that proceeds without rasa, and what is this
rasa? He says: vibhāva (determinant), anubhāva (consequent), and vyabhicārib-
hāva (transitory feelings) makes the completion of rasa.

But, Bharatamuni does not explain the meanings of the term saṁyoga
and niṣpatti which creates a great problem among later theorists.

There are some basic issues concerning Bharatamuni’s rasa theory,
which paves the way for subsequent theorists to elaborate their own theories.
Those issues are as follows:

1. The rasa we experience, where or in what way it exists? What is its
substratum?
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2. What is nature of this rasa? Does it contain uniqueness from other va-
rieties of knowledge?

3. How do we come to know this rasa? What is the nature of aesthetic
experience?

Before putting his own ingenious theory Abhinavagupta in his Abhinav-
abhāratī , cites the views of three early thinkers, namely, Bhaṭṭa Lollaṭa, Bhaṭṭa
Śaṅkuka, and Bhaṭṭa Nāyaka. All these views have a particular philosophical
background. It is desirable to look upon these three views which prepare a solid
background for Abhinavagupta.

Quoting the view of Bhaṭṭa Lollaṭa, Abhinavagupta says:
vibhāvādibhiḥ saṁyogo’rthāt sthāyinstato rasaniṣpattiḥ. tatra vibhā-

vaścittavṛtteḥ sthāyyātmikāyā utpattau kāraṇam. anubhāvāśca na rasajanyā
atra vivakṣitāḥ. teṣāṁ rasakāraṇatvena gaṇanānarhatvāt. api tu bhāvānāmeva.
ye’nubhāvāḥ vyabhicāriṇaśca cittavṛttyātmakatvāt yadyapi na sahabhāvinaḥ
sthāyinā tathāpi vāsanātmaneha tasya vivakṣitāḥ. dṛṣṭānte’pi vyañjanādimad-
hye kasyacidvāsanātmakatā sthāyivat. anyasyodbhūtatā vyabhicārivat. tena
sthāyyeva vibhāvānubhāvādibhirupacito rasaḥ. sthāyī bhavatvanupacitaḥ. sa
cobhayorapi. mukhyayā vṛttyā rāmādau anukārye’nukartaryapi cānusandhān-
abalāt iti. (Abhinavabhāratī, vol-1, p-272)

Bhaṭṭa Lollaṭa has the opinion that, “Combination of vibhāvas, anubhā-
vas and vyabhicāribhāvas with sthāyibhāva gives birth to rasa. He further anal-
yse the combination of each constituents with sthāyibhāva. He mentions that
among the multiplicity of vibhāva, anubhāva, and vyabhicāribhāvas, vibhāvas
are the cause of the birth of the permanent emotions; the anubhāvas are not the
cause of rasa, but only they make sthāyī observable; vyabhicāribhāvas remains
in a state of latent impression, nourish that sthāyī . Hence, rasa is a permanent
state (sthāyibhāva) intensified by vibhāvas, anubhāvas and vyabhicāribhāvas.

And where this rasa exists? Answering this question he says that,
mukhyayā vṛttyā rāmādau anukārye’nukartaryapi cānusandhānabalāt iti.

This rasa is cognized primarily in anukārya (Rāma etc.), and in anukartā
(actor) also by virtue of his power of realization [anusaṁdhāna] in a secondary
sense.

Abhinavagupta mentions eight objections in this theory put up by Bhaṭṭa
Śaṅkuka. Citing Śaṅkuka’s view on rasa, he says:

tasmādhetubhirvibhāvākhyaiḥ kāryaiścānubhāvātmabhiḥ sahacāriru-
paiśca vyabhicāribhiḥ prayatnārjitatayā kṛtrimairapi tathānabhimanyamā-
nairanukartṛsthatvena liṅgabalataḥ pratīyamānaḥ sthāyī bhāvomukhyarāmādi-
gatasthāyyanukaraṇarūpaḥ. anukaraṇarūpatvādeva ca nāmāntareṇa vya-
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padiṣṭo rasaḥ.

vibhāvā hi kāvyabalānusandheyāḥ. anubhāvāḥ śikṣātaḥ. vyabhicāriṇaḥ
kṛtrimanijānubhāvārjanabalāt. sthāyī tu kāvyabalādapi nānusandheyaḥ. ratiḥ
śoka’ ityādayo hi śabdā ratyādikamabhidheyīkurvantyabhidhānatvena. na tu vā-
cikābhinayarūpatayā’vagamayanti. na hi vāgeva vācikam. api tu tayā nirvṛt-
tam. aṅgairivāṅgikam. tena -

vivṛddhātmā’pyagādho’pi duranto’pi mahānapi.
bāḍaveneva jaladhiḥ śokaḥ krodhena pīyate..

śokena kṛtaḥ stambhaḥ tathā sthito yo’navasthitākrandaiḥ.
hṛdayasphuṭanabhayārtairarditumabhyarthyate sacivaiḥ..
bhāti patito likhantyaḥ tasyā bāṣpāmbuśīkarakaṇaughaḥ.

svedodgama iva karatalasaṁsparśādeṣa me vapuṣi..

nāpyayameva rāma iti. na cāpyayaṁ na sukhīti. nāpi rāmaḥ syādvā na
vāyamiti. na cāpi tatsadṛśa iti. kintu samyaṅmithyāsaṁsayasādṛśyapratītib-
hyo vilakṣaṇā citraturagādinyāyena yaḥ sukhī rāmaḥ asāvayamiti pratītirastīti.
tadāha -

pratibhāti na sandeho na tattvaṁ na viparyayaḥ.
dhīrasāvayamityasti nāsāvevāyamityapi..

viruddhabuddhisambhedādavivecitasaṁplavaḥ.
yuktyā paryanuyujyeta sphurannanubhavaḥ kayā..

(ABh., vol-1, p-272)

First of all, Śaṅkuka explained that this drama is quite different from
four types of knowledge i.e. samyak jñāna (right knowledge/real knowledge),
mithyā jñāna (wrong knowledge), sādṛśya jñāna, saṁśaya (doubt).

We do not perceive that ‘this actor is Rāma’ (samyak pratīti), ‘this actor
is Rāma, but suppressed in the next moment by he is not Rama’ (mithyā pratīti),
‘is this Rama or not’ (saṁśaya), ‘this is similar to Rāma’ (sādṛśya). Then, in what
way we perceive the actor?

Śaṅkuka says that, “there is neither real knowledge, nor false, nor sim-
ilarity and no doubt.” He says that we cannot place drama under these. Then,
he proposes a theory which is known as citraturaganyāya. Similarly, in drama
although the actor is not a real Rāma, nor similar to Rāma, nor a doubt arises,
and no false knowledge; then with citraturaganyāya we perceive actor as Rāma.
Now, in this form actor (grasped as Rāma) on stage comes in our perception.
Actor is very accomplished in his training of drama. Now, through proper vib-
hāvas, anubhāvas and vyabhicāribhāvas, and with conscious effort by actor, the
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sthāyibhāva [permanent emotion] transforms into rasa. Although these vibhā-
vas etc., are artificial and unreal [kṛtrim], yet they are not realised as artificial
due to extra-ordinary effort of actors. Rasa is simply a permanent emotion
[sthāyibhāva] and more precisely the reproduction [anukaraṇa] of the perma-
nent emotion of anukārya Rāma etc.

Although this rasa is not present in actor, yet through his skilled presen-
tation it appears that rasa is present in actor (naṭa).

This is the achievement of Śaṅkuka that he accepts the location of rasa
in actor not in the things reproduced (anukārya/Rāma etc.).

Śaṅkuka’s view has been refuted by Abhinavagupta’s teacher Bhaṭṭa
Tauta. Abhinavagupta cites his teacher’s view in his Abhinavabhāratī .

It was Bhaṭṭa Nāyaka discussed aesthetic experience keeping spectator
in centre. First of all, Bhaṭṭa Nāyaka creates three alternatives regarding the
experience of rasa as follows:

1. Whether this rasa is perceived [pratīyate] i.e. an object of normal per-
petual experience.

2. Whether this rasa actually comes into being [utpatti].
3. Whether this rasa is manifested or suggested [abhivyajyate].

He criticises all the three alternatives. Quoting his view, Abhinavagupta
mentions:

bhattanāyakastvāha - raso na pratīyate. notpadyate. nābhivyajyate. sva-
gatatvena hi pratītau karuṇe duḥkhitvaṁ syāt. na ca sā pratītiryuktā. sītāderav-
ibhāvatvāt svakāntāsmṛtyasaṁvedanāt. devatādau sādhāraṇīkaraṇāyogyatvāt.
samudralaṅghanāderasādhāraṇyāt. na ca tadvato rāmasya smṛtiḥ. anupal-
abdhatvāt. na ca śabdānumānādibhyaḥ tatpratītau lokasya sarasatā prayuktā
pratyakṣādiva. nāyakayugalakāvabhāse hi pratyuta lajjājugupsāspṛhādis-
vocitacittavṛttyantarodayavyagratayākāśayānekarasatvamathāpi syāt. tanna
pratītiranubhavasmṛtyādirūpā rasasya yuktā. utpattāvapi tulyametaddūṣaṇam.
śaktirūpatvena pūrvaṁ sthitasya paścādabhivyaktau viṣayārjanatāratamyāpat-
tiḥ. svagatatvaparagatatvādi ca pūrvadvikalpyam.

tasmātkāvye doṣābhāvaguṇālaṅkāramayatvalakṣaṇena
nāṭye caturvidhabhinayarūpeṇa nibiḍanijamohasaṅkaṭakāriṇā vib-
hāvādisādhāraṇīkaraṇātmanā’bhidhāto dvitīyenāṁśena bhāvakat-
vavyāpāreṇa bhāvyamāno raso’nubhavasmṛtyādivilakṣaṇena rajas-
tamo’nuvedhavaicitryabalāddrutivistāravikāsalakṣaṇena sattvodrekaprakāśā-
nandamayanijasaṁvidviśrāntilakṣaṇena parabrahmāsvādasavidhena bhogena
paraṁ bhujyata iti. (ABh., vol-1, p-276.)
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Nāyaka explains the process of rasānubhuti in the terms of bhāvanā.
Nāyaka accepts three functions in poetry, namely, abhidhā, bhāvakatva and
bhojakatva. Since poetry consists of these three functions, it differs from ordi-
nary words.

Bhaṭṭa Nāyaka suggests that with the help of bhāvakatva, individual
characteristics of Rāma and Sītā become de-individualized. It frees the object
from all relations so universalizes. After that bhojakatva function acts through
which two qualities of the reader/spectator, namely, rajas and tamas are sup-
pressed and sāttvika qualities of the soul blossoms forth. Through this bho-
jakatva, rasa is enjoyed [bhujyate] with a kind of enjoyment [bhoga] which is
different from memory or direct experience and by virtue of contact between
sattva, rajas, and tamas, which takes the form of melting [druti], expansion
[vistāra], and radiance [vikāsa]. It rests [viśrānta] in its own saṁvit, which due
to predominance of sattva, is pervaded by ānanda and prakāśa. This rasa is
similar to the taste [āsvāda] of that Supreme Brahman [parabrahmāsvādasavid-
hena].

Bhaṭṭa Nāyaka failed to explain the essential nature of the subjective
and the objective aspects of aesthetic experience. According to him, sād-
hāraṇīkaraṇa is an act which takes the knowledge of vibhāva etc to an uncertain
level. In poetry (kāvya), it is reached when there are no blemishes and it has
guṇa and alaṅkāra and in theatre it is achieved with the four kinds of acting of
the actor.

Abhinavagupta draws our attention on faults in Bhaṭṭa Nāyaka expla-
nation. He counter-argues that realization of everything is the purpose in this
world; that alone is named bhoga/bhāvanā. Without realization or knowledge
no object of this world can be put to use for anyone. If rasa is not to be ‘pratīta’
realized then how will it become a matter of bhoga also. Another fault in
Bhaṭṭanāyaka’s explanation is that if rasa is neither born (utpanna) nor real-
ized (abhivyakta) then will it be considered nitya or anitya? Also if there are
three powers of words, abhidhā, bhāvakatva and bhojakatva, then how will you
explain the various stages of rasa, and their sattva, rajas, and tamas stages?
Then it will become manifold.

Kāvyena bhāvyante rasah, Abhivanagupta believes that if through vib-
hāvas etc the relishing knowledge of rasa is meant by bhāvanā we would accept
it. But this doesn’t prove Bhattnayaka’s theory of bhāvakatva.

Abhinavagupta who is a Śaiva philosopher, explains rasasūtra through
abhivyaktivāda. He refines the concept of sādhāraṇīkaraṇa and gives a psy-
chological explanation for it. He has the view that a rich and fruitful thought
can only be made on a foundation that has been prepared by our predecessors.
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Hence, the doctrines of our predecessors have only being refined by Abhinav-
agupta, not refuted.

tasmātsatāmatra na dūṣitāni
matāni tānyeva tu śodhitāni.
pūrvapratiṣṭhāpitayojanāsu

mūlapratiṣṭhāphalamāmananti..
(ABh., vol-1, p-278)

Prefacing his own view, he says that :
yathā hi ‘rātrimāsata’. ‘tāmagnau prādāt’ ityādāvarthitādilakṣi-

tasyādhikāriṇaḥ pratipattimātrādatitīvraprarocitātprathamapravṛttādanantara-
madhikaivopāttakālatirkāreṇaivāste pradadānītyādirūpā saṁkramaṇādisvab-
hāvā yathādarśanaṁ pratibhābhāvanā vidhyudyogādibhāṣābhirvyavahṛtā prati-
pattistathaiva kāvyātmakādapi śabdādadhikāriṇo’dhikā’sti pratipattiḥ. (ABh.,
vol-1, p-278)

When a man [adhikārī] hears a sentence like ratrimāsata [They held a
sacrificial session through the night] or tāmagnau prādāt [He offered up into
the fire] etc.; then there arise two perceptions, first is the general perception of
sentence i.e. literal meaning of this sentence, then after, there arises a second
perception which culminates in obtaining the desired objects through suppress-
ing the original tense [past tense] and he thinks as “Let me hold a session” or
“Let me offer up”. This form of cognition is supplemented by various factors as
pratibhā, bhāvanā, vidhi etc.

And who is sahṛdaya? He answers as:
yeṣāṁ kāvyānuśīlanābhyāsavaśadviśadībhūte manomukure varṇanīy-

atanmayībhavanayogyatāte svahṛdayasaṁvādabhājaḥ sahṛdayāḥ. (Locana, p-
38)

The person whose mirror of heart becomes polished i.e. becomes trans-
parent by the constant study and practice of poetry; such heart can reflects
everything clearly and distinctly; such a person is known as sahṛdaya who is
able to identify himself with the subject matter.

He starts his opinion by quoting a verse of Kālidāsa:

grīvābhaṅgābhirāmaṁ muhuranupatati syandane baddhadṛṣṭiḥ
paścārdhena praviṣṭaḥ śarapatanabhayād bhūyasā purvakāyam.

darbhairardhāvalīḍhaiḥ śramavivṛtamukhabhraṁśibhiḥ kīrṇavartmā
paśyodagraplutatvādviyati bahutaraṁ stokamurvyāṁ prayāti..
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He mentions as:
tasya ca “grīvābhaṅgābhirāmam” iti, “umāpi nīlālaka” iti, “ha-

rastu kiṁcit” ityādivākyebhyo vākyārthapratipatteranantaraṁ mānasī
sākṣātkārātmikā’pahasitatattadvākyopāttakālādivibhāgā tāvatpratītirupajāy-
ate. tasyāṁ ca yo mṛgapotakādirbhāti tasya viśeṣarūpatvābhāvādbhīta iti
trāsakasyāpāramārthikatvādbhayameva paraṁ deśakālādyanāliṅgitam. tata
eva ‘bhīto’haṁ bhīto’yaṁ śatrurvayasyo madhyasthovā’ iytādipratyayebhyo
duḥkhasukhādikṛtahānādibudhyantarodayaniyamavat tayā vighnabahuleb-
hyo vilakṣaṇaṁ nirvighnapratītigrāhyaṁ sākṣādiva hṛdaye niviśamānaṁ
cakṣuṣoriva viparivartamānaṁ bhayānako rasaḥ. (ABh., vol-1, p-279)

The first level is ‘sense-level’. At this level, we hear the above quoted
verses [grīvābhaṅgābhirāmam]. After hearing this verse, there arises its literal
meaning [vākyārtha]. That is to say, at this level the meaning of above verses
reflects in our Consciousness. Since he is an adhikārī , he does not rest at this
first level.

After that, an ‘imaginative level’ comes in which there in no spatio-
temporal relations as appearing in first level. That is to say, in this level the
order [krama] and verbal relations [lakāra] of sentence-meaning has been elim-
inated. In this imaginative stage, the fearful deer which appears in our mind
is totally devoid of its particularity [viśeṣa]. Deer which is in context is not
that real deer to which Duṣyanta was chasing. This deer is a symbol of uni-
versal “fear”. Hence, we cognize deer as “this deer is in state of fear”. And
also the person which is chasing is not the Real Duṣyanta. As a result, only
“fear” [bhayamātra] a permanent emotion which is uncircumscribed by space
and time, appears before us.

Now, the third level comes whose nature is as follows - the “fear” which
appears in a general form is quite different from other types of ordinary fear.
For example - there are various types of worldly fear as bhīto’ham [I am afraid],
bhīto’yam [he is afraid], or my friend is afraid or anybody is afraid’. In such
types of worldly fear, a person also becomes fearful. If such type of fear also
arise in drama then the spectator would leave the theatre or rejects the poetry,
but such type of fear does not arise in poetry or in drama.

This process is known as sādhāraṇīkaraṇa in Abhinavagupta’s aesthet-
ics. Sādhāraṇīkaraṇa is that process through which events, acts or characters
associated with certain space or time appears before us in a general form not in
a particular form.

The fourth level comes which form is as follows - the “fear” which has
a general form is different from ordinary fear. This fear is totally devoid from
any obstacles [nirvighna]. In such form this “fear” [bhaya] enters directly in
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our heart as bhayānaka rasa and it appears like “this fear is dancing before our
eyes”.

Abhinavagupta explains the state of ānanda/camatkāra as a process in
which sāmājika experiences a play. He says that a sahṛdaya (a man of aesthetic
sensibility) experiences pleasure from a good drama on the stage. The difference
between ordinary worldly pleasure and dramatic pleasure is that aesthetic ex-
perience is totally subjective. In such subjectivity, objectivity is totally lost. The
basic mental states lose their objectivity. The permanent mental state (sthāyī
bhāva) will no longer be related to the hero of drama. It is simply the revival of
vāsanā, which has sunk back into the mind.

Abhinavagupta is mainly a Śaiva philosopher. Theories of Śaiva philos-
ophy provides a solid background for Abhinavagupta’s aesthetics. To under-
stand Abhinavagupta’s aesthetics in its entirety, it is pertinent to understand
his philosophical and spiritual roots. Aesthetic theory can be studied from two
points: firstly, the viewpoint of the creator and the viewpoint of the beholder.
Abhinavagupta explains aesthetics from both aspects and infused them.

In his philosophical expositions, Abhinavagupta holds that Paramaśiva,
the ultimate reality can be experienced only by freeing oneself from all malas
(impurities). Similarly, the objective dimension of the spectator has to be elim-
inated for getting the aesthetic experience. In this context rasa vighnas are
described by Abhinavagupta, which are the impediments towards aesthetic ex-
perience. To eliminate these impediments, music and dance are introduced in
beginning of a play. They help in attracting the viewer’s attention towards the
drama, freeing him from his worldly affairs. Abhinavagupta mentions when we
hear a poem or see a dramatic performance; our limited saṁvid tends to unify
with unlimited saṁvid. He quotes a verse from Vijnānabhairava:

gītādiviṣayāsvādāsamasaukhyaikatātmanaḥ.
yoginastanmayatvena manorūḍhestadātmatā.. (verse 73)

When a person mentally becomes one with beautiful songs and music
in dramatic presentation, his heart expands and infuses all this ongoing perfor-
mances within it. After infusing all, he experiences an incomparable joy whose
nature cannot be explained.

Detachment from the worldly affairs (de-personalization) happens so
easily in the theatric world, is achieved with great patience and practice of
sādhanā in the ordinary world. The aesthetic experience becomes a medium
to explain the spiritual experience for Abhinavagupta. His metaphysics and
aesthetics are deeply interconnected that cannot be seen in isolation.

166



Reflections of Abhinavagupta on Aesthetic Experience

In Abhinavagupta’s aesthetics, a very high position has been ascribed to
poet. Commenting upon one of the kārikā of Ānandavardhana’s Dhvanyāloka,
apāre kāvyasaṁsāre… parivartate Abhinavagupta says that as soon as a poet
ceases to be a rasika, the various bhāvas that are seen, although they transmit
everyday pleasure, pain, infatuation, will not form, without the strengthening
of a poet’s description, a basis for the transcendent relishing of rasa. In poetic
world, both kavi and rasika have the equal position. A poet encodes poetry
infused with rasa and it is decoded with same intensity by a rasika.

Abhinavagupta mentions his guru Bhaṭṭa Tota in this context and quotes
one of his view nāyakasya kaveḥ śrotuḥ samāno’nuhavastataḥ, which literally
means that (in the case of rasa or aesthetic experience) the experience of the
hero, the poet and the listener are similar. They have the same aesthetic ex-
perience while creating, enacting and watching/reading a particular piece of
poetry.

We must mention Rājaśekhara who conceives pratibhā into its two com-
ponents, kārayitrī which is related to poet and bhāvayitrī related to reader. The
poet creates poetry with the help of kārayitrī pratibhā and sahṛdayas relish that
poetry with bhāvayitrī pratibhā.

The experience of rasa evokes camatkāra, (generally, translated as a
sense of wonder) in the heart of spectator. The term camatkāra draws its
significance from spiritual experience. Both the mythical and the aesthetic
experience needs the cessation of worldly objectivity. In both experiences, we
find a new dimension of reality.
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पिणडत िवषणु शमाईइ कृत पञ्चतनत के अपरीिक्षतकारकम्
की वतईइमान में पासंिगकता

कुसमुलता टेलर
सारांश

संसकृत सािहतय में पञ्चतनत नीित कथाओ ं का एक ऐसा गनथ है जो िक भारत में अतयनत पाचीन
है । पञ्चतनत में सदाचार, िमतता, शत,ु नारी, अितिथसतकार, उद्योग, आचार-वयवहार, नैितक आदशईइ आिद का
रोचक वणईइन िकया गया है । पञ्चतनत में पाँच तनत हैं – िमतभदे, िमतलाभ, सिनधिवगह, लबधपणाश तथा
अपिरिक्षतकारक । पतयके तनत में मखुय कथा एक ही है िजसको पषु्ट करने के िलए अनय अनेक उपकथाएं दी
गई हैं । इस लखे में वतईइमान समाज में अपरीिक्षतकारकम् की पासिङ्गकता को दशाईइया गया है ।

(कूटशबद – पञ्चतनत, िवषणुशमाईइ, नीित गनथ, कथासािहतय, अपरीिक्षतकारक)
……………………

संसकृत िवश्व की पाचीनतम भाषा होने के कारण यह सभी भाषाओ ं की जननी के नाम से
िवखयात है । वदे संसकृत भाषा में होने के कारण संसकृतभाषा को देव भाषा भी कहा जाता है ।
संसकृतं नाम दैवी वागनवाखयाता महिर्षिभः ।1

संसकृत सािहतय में कथा सािहतय का महत्त्वपणूईइ स्थान है पञ्चतनत कथा सािहतय का ही एक
महत्त्वपणूईइ गनथ है िजसमें वयवहार, नीित और राजनीित की िशक्षा पदान की गई है ।

संपणूईइ संसकृत कथा सािहतय को सवरूप की दृिष्ट से दो भागों में िवभक्त िकया गया है2 -
1. उपदेश परक नीितकथाएँ ।
2. मनोरञ्जनातमक लोककथाएँ ।

डॉ. किपल देव िद्ववदेी ने कथाओ ं को चार पकार का माना है3 - अद्भुत कथा, लोक कथा,
किलपत कथा और पशु कथा ।

1. लोककथा - यह कथाएँ मनोरञ्जनातमक होती हैं । इनके पात मनुषय होते हैं । इन मनोर-
ञ्जनातमक लोक कथाओ ं का वहृत सङ्गरह संसकृत में िवद्यमान है ।4

2. नीितकथा - नीितकथाएँ उपदेशातमक होती हैं । इनके पात पशु पक्षी होते हैं । नीित
कथाओ ं का उदे्दशय रोचक कथाओ ं द्वारा धमईइ, अथईइ और काम का उपदेश देना है ।
इन कथाओ ं का पितपाद्य िवषय सदाचार, राजनीित तथा वयवहािरक ज्ञान पदान करना है ।
पञ्चतनत संसकृत नीित कथा सािहतय का अतयनत पाचीन व महत्त्वपणूईइ गनथ है । इसमें नीित

की बड़ी मनोहर व िशक्षापद कहािनयाँ है । पञ्चतनत के लखेक पिणडत िवषणु शमाईइ हैं । इसका
उललखे पञ्चतनत के कथामखु में िमलता है । पिणडत िवषणु शमाईइ भारतीय नीित शास्तर में पवीण,
पखर बिुद्ध एवं मनीषी िवद्वान थे । उनहोंने पाचीन नीित शास्तर का पणूईइ ज्ञान पापत िकया था । जब
राजा अमरशिक्त ने अपने तीनों पतुो के िलए पिणडत िवषणुशमाईइ से कहा िक यिद आप मरेे पतुों को
1 कावया., 1/33
2 संसकृत सािहतय का इितहास (लौिकक खणड) डॉ. पीित पभा गोयल, पकाशक राजस्थानी गनथागार,

जोधपरु, प.ृसं. 238
3 वही, प.ृ238
4 वही, प.ृ243
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राजनीित में असाधारण कर देंगें तो मैं आपको 100 गांवों का शासन दे दँूगा । तब पिणडत िवषणु
शमाईइ ने कहा िक - "नाहं िवद्यािवकयं शासनशतनेािप करोिम ।"5 िफर भी तुमहारे पतुों को यिद छः
मास में नीितशास्तर को जानने वाला ना बना दँू तो मैं अपने नाम का पिरतयाग कर दँूगा अथाईइत्
उस िदन से िवषणु शमाईइ नही ं कहलाऊंगा । अिधक कया मरेी ऐसी गजईइना सिुनए । मैं कोई धन का
लोभी नही ं रहा हंू । सभी इिनदयाँ िवषय से हटे हुए का तथा अससी वषईइ की अवस्था वाले का धन
से कोई पयोजन नही ं रहा है िकनतु तुमहारी कामना की पिूर्त के िलए (िवद्या की देवी) सरसवती का
मनोरञ्जन करंूगा । तो राजन् आज का िदन िलख ले यिद मैं छः मास में तुमहारे पतुों को नीित शास्तर में
असाधारण ज्ञान वाला नही ं कर दँू तो ईश्वर मझुे सवगईइ का मागईइ ना िदखलाए ।6 राजा ने पसन्न होकर
अपने पतुों को पिणडत िवषणु शमाईइ को सौंप िदए । िवषणु शमाईइ भी उनको लकेर उनके िलए िमतभदे,
िमतसमपािपत, काकोललिूकय, लबधपणाश और अपिरिक्षतकारक नामक इन पाँच तनतों की रचना
करके इन राजपतूों को पढ़ाया । राजपतु भी कहे हुए समय में राजनीित शास्तर में पारङ्गत हो गए ।
तब से यह पञ्चतनत पथृवी पर बालकों के िलए पिसद्ध व शषे्ठ गनथ हो गया ।

पञ्चतनत का रचनाकाल 300 ईसवी के आसपास का माना जाता है ।7 पिणडत िवषणु शमाईइ
ने पाँच तनतों की रचना की जो पञ्चतनत के नाम से पिसद्ध हुआ, वे तनत हैं -

1. िमतभदे - यह पञ्चतनत का पथम भाग है इसमें िमत से भदे समबिनधत पशु-पिक्षयों की
कहािनयाँ हैं ।

2. िमतसमपािपत - यह पञ्चतनत का िद्वतीय तनत है । इस भाग में अपने सामथयईइ को समदृ्ध
करने के िलए उपयोगी वयिक्तयों से कैसे िमतता की जाए इस िवषय से समबिनधत कहािनयाँ
हैं ।

3. काकोलिूकय - यह पञ्चतनत का ततृीय तनत है इसमें किव ने कूटनीित की िशक्षा से
समबिनधत कहािनयाँ पसततु की है ।

4. लबधपणाश - नामक चतथुईइ तनत में बिुद्ध को िस्थर रखकर कायईइ में सफलता कैसे पापत की
जाएँ इस िवषय से समबिनधत कहािनयाँ हैं ।

5. अपरीिक्षतकारक - इस तनत में पिणडत िवषणु शमाईइ ने िबना ठीक देखे, िबना ठीक जाने,
िबना ठीक सनेु, िबना अचछी तरह परीक्षा िकए कोई कायईइ नही ं करना चािहए से समबिनधत
कहािनयाँ दी हैं । पञ्चतनत के पतयके तनत में एक मखुय कथा है तथा उससे समबिनधत कई
उपकथाएँ हैं । िजनमें पशु-पिक्षयों के माधयम से नीित, सदाचार व लोक वयवहार की िशक्षा
दी गई है । पञ्चतनत की रचना में किव ने गद्य और पद्य दोनों का पयोग िकया है । गद्य में
कथा है तो पद्य में एक लघु छनद में मािर्मक ठोस व गमभीर शबदों में अपनी बात कही है ।
अपरीिक्षतकारक पिणडत िवषणु शमाईइ द्वारा िलिखत पञ्चतनत का अिनतम व पाँचवा तनत है ।
इस तनत में मखुय क्षपणक कथा के साथ साथ चौदह उपकथाएँ हैं । 98 शलोकों के माधयम
से धमईइ, राजनीित और नीित समबिनधत िशक्षाएँ पदान की है ।

5 अपरीिक्षतकारक, डॉ. कणईइ िंसह, सािहतय भणडार, िशक्षा सािहतय के मदुक एवं पकाशक, सभुाष बाजार,
मरेठ 250002, प.ृसं. 10

6 वही, प.ृ10
7 वही, प.ृ4
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अपरीिक्षतकारक की कथाएँ 8

1. क्षपणक कथा - यह मखुय कथा है । इस कथा में सठे मिणभद का पद्मनीिध को मारते हुए
देखकर एक नाई ने उसका अनुकरण िबना सोचे समझे व िकसी परीक्षा िकए बगेर अनेक
जनै सनयािसयों को लालच देकर अपने घर बलुाकर उनके िसर पर डणडे मारना शुरू कर
देता है िजससे कुछ सनयािसयों की मतृयु हो जाती है और कुछ बहेोश हो जाते हैं । िजसके
कारण नाई पर सनयािसयों को मारने का दोष लगता है । नयायाधीशों के द्वारा उसे कारण
पछूने पर उसके द्वारा मिणभद सठे का अनुकरण करना बताया गया । नयायाधीशों द्वारा
अनुिचत कायईइ करने पर नाई को मतृयदुणड िदया जाता है ।

2. बाह्मणी नकुल कथा - इस कथा में एक बाह्मणी द्वारा नेवले को पतुवत् पाला जाता है ।
िकनतु वह उस पर कभी िवश्वास नही ं करती है इसिलए वह अपने पतु को अकेला नही ं
छोड़ती । एक बार वह बाह्मण के भरोसे अपने पतु को छोड़कर जल भरने चली जाती है ।
बाह्मण लोभवश पतु को छोड़ िभक्षा लनेे चला जाता है । पीछे से एक सपईइ आता है । नेवला
सपईइ को मार देता है । घर आने पर बाह्मणी देखती है िक नेवले का मुँ ह लाल हो रखा है ।
बाह्मणी समझती है िक नेवले ने पतु को मार िदया है । इसिलए वह िबना कुछ सोचे समझ,े
िबना कुछ देखे, जल का घड़ा नेवले पर डाल देती है । नेवला मर जाता है । घर के अनदर
जाकर देखती है िक पतु सरुिक्षत है और बाद में वह बहुत पछताती है ।

3. लोभािवष्ट चकधर कथा - यह कथा चार िनधईइन बाह्मण पतुों की कथा है जो घर छोड़कर
अवनती देश उजजनै की तरफ जाते हैं वहां उनकी मलुाकात भरैवाननद योगी से होती है ।
वे उनको एक एक विर्तका देकर िहमालय की ओर पस्थान करने को कहते हैं । योगी ने
यह भी बताया िक जहाँ िजसकी विर्तका िगरगेी वहां उसको खजाना पापत होगा । एक
एक करके बाह्मण की विर्तका िगरती रही और उनहें एक को ताँबा एक को चाँदी एक को
सोना पापत हुआ । िजसको सोना पापत हुआ उस िमत ने चौथे बाह्मण पतु को भी कहा िक
सोने से बढ़कर और कया है तुम भी यहां से सोना पापत कर लो और घर चलो लिेकन वह
अितलोभ के कारण इससे भी अिधक हीरों का खजाना िमले अतः वह आगे गया । िकनतु
अनत में उसे चकधर बनना पड़ा और बाद में वह अपने लोभ के कारण बहुत पछताया ।

4. िंसहकारक मूखईइबाह्मण कथा - चार बाह्मण थे उनमें से तीन शास्तरज्ञानी बाह्मण थे िकनतु
वयवहािरक ज्ञान से िबलकुल शूनय थे । उन में से चौथा बाह्मण वयवहािरक ज्ञान में िनपणु
िकनतु अशास्तरज्ञ था । चारों धनोपाजईइन के िलए घर से िनकले । रासते में उनहें एक िंसह का
कंकाल िमला । एक ने कंकाल को इकठ्ठा िकया एक ने िंसह के कंकाल को जोड़ा तीसरा
उसको अपने ज्ञान से जीिवत करने ही वाला था िक चौथा जो अशास्तरज्ञ िकनतु वयवहािरक
ज्ञान में िनपणु था अपने िमतों से कहा िक ऐसा मत करो । पर वे उस की बात नही ं माने ।
तब उसने कहा ठहरो और वह पड़े पर चढ़ जाता है । इस बात पर तीनों शास्तरज्ञ हँसते हैं
िकनतु जसैे ही वे शेर को जीवन पदान करते हैं शेर उन तीनों को खा जाता है । शेर के
जाने के पश्चात वह चौथा बाह्मण पतु भी अपने घर चला जाता है ।

5. मूखईइ पिणडत कथा - चार बाह्मण अपनी िशक्षा समापत करके गुरु से िदक्षा पापत कर
वापस अपने घर की ओर लौट रहे थे । उनहोंने िशक्षा तो पापत की थी िकनतु लोक वयवहार
से िबलकुल शूनय थे । उनमें से एक रासते में एक नदी पर डूबने लगता है तो तीनों में से एक

8 वही, प.ृ15-30
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ने अपनी पसुतक खोलकर देखी और वह पढ़ता है िक डूबते का िसर काट देना चािहए और
वह अपने िमत का िसर काट देते हैं । बचे वे तीनों अपने घर की ओर लौटने लगे । राह
में अनेक लोगों ने उनका आदर सतकार िकया । उनहें अलग अलग अपने घर पर भोजन
के िलए िनमिनतत िकया । भोजन में एक को सवेई दूसरे को चौडी रोटी और तीसरे को
मालपआु परोसा गया । भोजन करने से पवूईइ उनहोंने अपनी अपनी पसुतके िनकाली और
देखा िक उनको परोसा गया भोजन उिचत नही ं है और वह िबना खाए ही उठ गए । लोग
उनकी इस बात पर हँसने लगे और उनको भखूा ही जाना पड़ा ।

6. मतसय मणडूक कथा - एक बार सहसबिुद्ध और शतबिुद्ध नामक दो मतसय थे और एकबिुद्ध
नामक एक मेंढक था तीनों सरोवर में रहते थे इसिलए वे आपस में िमत थे । एक बार
उनहोंने सरोवर पर आए हुए धीवर की बात सनुी िक वे अगले िदन आएंगे और उनहें पकड़
कर ले जाएंगे । सहसबिुद्ध और शतबिुद्ध नामक मतसय को अपनी बिुद्ध पर िवश्वास था िक
वे िकसी भी तरह से धीवर से बच जाएंगे । एकबिुद्ध मेंढक सरोवर छोड़कर दूसरे सरोवर
पर चला गया । दूसरे िदन धीवर आया और जाल फैलाया िजसमें सहसबिुद्ध और शतबिुद्ध
नामक मतसय भी फँस गए । एकबिुद्ध नामक मढेक जब धीवर को सहसबिुद्ध और शतबिुद्ध
मतसय को अपने कनधे पर लटकाकर ले जाते देखा तो मढेक ने कहा िक भागय अनुकूल
होने पर एकबिुद्ध नामक मेंढक भी बच जाता है और पितकूल भागय होने पर सहसबिुद्ध
और शतबिुद्ध नामक मतसय भी मारे जाते हैं । कुछ िदनों बाद एकबिुद्ध मेंढक पनुः उसी
सरोवर में आकर रहने लगता है ।

7. रासभ शृगालकथा - एक बार एक गधा और गीदड़ िमत थे । वे रोजाना रात को एक
ककड़ी के खेत में आकर िमलते ककिड़या खाते और आननद लतेे थे । गधा अपनी आदत
के कारण मीठा गीत गाना चाहता था और पशंसा पापत करना चाहता था । गीदड़ उसे
गाने से मना करता है िक खेत का रखवाला जाग न जाए और हम दोनों की िपटाई न कर
दे । लिेकन गधा उसकी बात नही ं मानता । गीदड़ चपुके से खेत से िनकल जाता है । गधे
के रकेने से खेत का रखवाला जाग जाता है और उसकी खबू पीटाई करता है । उसके गले
में ऊखल बाँधकर सो जाता है ।

8. मनथरक कौिलक कथा - एक बार एक मनथरक नाम का जलुाहा था जङ्गल में वकृ्ष काटने
गया जसैे ही उसने वकृ्ष को काटने का िनश्चय िकया िक वकृ्ष पर रहने वाला यक्ष ने उससे
कहा िक इस वकृ्ष को मत काटो । मैं तुम पर पसन्न हँू । जो माँगना चाहते हो माँग लो ।
मनथरक ने कहा िक मैं तुमको मरेे घर वालों से पछू कर िफर बताऊंगा । मनथरक ने इस
बात को अपने िमत नाई को बताता है और पछूता है िक मझुे यक्ष से कया माँगना चािहए ?
नाई उसे राजय माँगने को कहता है । यही बात वह अपनी पतनी से भी पछूता है । पतनी
ने कहा िक हम जलुाहा हैं अतः तुम अपने िलए दो हाथ और एक िसर अितिरक्त माँग
लो िजससे तुम दुगुना काम कर पाओगे । मनथरक िबना कुछ सोचे समझे िमत की बात न
मानकर पतनी की बात मानकर यक्ष से पतनी का कहा हुआ माँग बठैता है । यक्ष जसैे ही
तथासतु कहता है उसके दो अितिरक्त हाथ और एक अितिरक्त िसर हो जाता है । मनथरक
जब पसन्न होकर के पनुः घर लौट रहा होता है तो लोग उसे राक्षस समझ कर पतथर मार
मार कर उसे मार देते हैं ।

9. सोमशमईइिपतृकथा - एकबार एक बाह्मण के भीख माँग माँग कर लाये गये सत्तू से घड़ा
भर गया था । तब वह इसे बचेकर बकरी, गाय, भैंस, घोड़ी, सोना, मकान आिद खरीदने
की कलपना करने लगता है । िफर वह िववाह करगेा तब उसका पतु होगा और जब उसकी

172



पिणडत िवषणु शमाईइ कृत पञ्चतनत के अपरीिक्षतकारकम् की ...

पतनी उसके पतु को नही ं समभालेंगी तो वह उस पर लात से पहार करगेा । जसैे ही वह लात
मारता है तभी उसका सत्तु से भरा घड़ा फूट जाता है ।

10. चनदभूपित कथा - एकबार एक राजा ने अपने राजय में बनदर और भडे़ेँ पाल रखी थी ।
भडेों के समहू में से एक भड़े रोजाना रसोईघर में चपुके से जाकर खा पी आती थी । िजसके
कारण रसोईया परशेान था । इस कारण उसके हाथ में जो कुछ आता वह उस पर फें क
देता था । बनदरों का सनेापित राजनीित और चाणकय नीित को जानने वाला था और उसने
सोचा िक यिद रोजाना यही होता रहा तो एक िदन हमारा अनत िनिश्चत है । अतः उसने
अपने भाई बनधओु ं को भी राजघराना छोड़ने को कहा । लिेकन िकसी ने उसकी बात नही ं
मानी । अतः बनदरों का सनेापित राजघराना छोड़कर िकसी जङ्गल में चला गया । एक
िदन रसोइए ने आग से जलती लकड़ी भड़े पर फें क दी िजसके कारण घडुशाला में आग
लग गई । कई घोडे़ अिग्न में जलकर मर गए और जो जीिवत थे उनका इलाज करने के
िलए वदै्य ने बनदरों की चबीर् बतायी । राजा ने बनदरों को मारने का आदेश दे िदया िजसके
कारण िसपािहयों ने अनेक बनदरों को मारना शुरू कर िदया । बनदरों की चबीर् से घोडे़ ठीक
हो गए । बहुत वषोर्ं बाद बनदरों का सनेापित पनुः राजघराने आया तो उसे अपने वंश के
बनदर नही ं िमले । समय िबतने पर उसको बनदरों के नाश का कारण पता चला । बनदर
ने राजा से बदला लनेे की ठानी । बनदर घमूता हुआ एक सरोवर में पहँुचा वहां उसे ज्ञात
हुआ की यहाँ पर एक राक्षस रहता है और वह रतनमाला से सभी को सरोवर में बलुाता है
और वह उसे खा जाता है । बनदर राक्षस से दोसती करता है । बनदर राक्षस से कहता है
िक यह रतनमाला मझुे दे दो मैं तुमहारे िलए भोजन लाऊंगा । बनदर रतनमाला गले में धारण
कर राजा के यहाँ पहँुचता है । राजा पछूता है यह रतनमाला कहाँ से लाए ? बनदर कहता है
िक जो सरोवर में सनान करता है उसे यह रतनमाला पापत होती है । राजा लालच में आकर
पिरवार सिहत उस सरोवर में सनान के िलए जाता है । राजा का परूा पिरवार सरोवर में सनान
करने जाता तो है परनतु बाहर नही ं िनकलता है तो राजा के पछूने पर बनदर कहता है िक
आपने िजस पकार मरेे वंशजों का मरेे पिरवार वालों का नाश िकया था वसैे ही मैंने आपके
पिरवार वालों से बदला ले िलया ।

11. िवकाल वानर कथा - भदसने नाम का एक राजा था िजसकी कनया पर एक राक्षस
आसक्त था । एक बार आधी रात के समय राक्षस को खड़ा देख कर राजकुमारी ने एक
योजना बनाई िक एक अनय राक्षस मझुे पितिदन सताता है । राक्षस यह बात सनुकर िक
दूसरा राक्षस कौन है ? जो इस का हरण करता है । राक्षस उसको देखने के िलए घोडे़
का रूप धारण कर अश्वशाला में छुप जाता है । तभी एक अश्वचोर आकर घोडे़ के रूप में
छीपे राक्षस पर बठै जाता है । राक्षस चोर को अनय राक्षस समझकर जङ्गल की तरफ ले
जाता है । चोर को जब पता चलता है िक यह कोई राक्षस है तब वह राक्षस से दूर होने
के िलए पयास करता है । चोर एक पड़े पर लटक जाता है । दूसरी तरफ राक्षस भी उसी
पड़े पर िछप जाता है । उसी पड़े पर एक बनदर रहता है जो िक राक्षस का िमत होता है ।
बनदर राक्षस को कहता है िक यह तो मनुषय है तुम इसे मार डालो । तब वह चोर बनदर
की लटकती पूं छ को काट खाता है । बनदर का चहेरा देख कर राक्षस वहाँ से भाग जाता
है ।

12. अनधक-कुबजक-ितसतनी-कथा - राजा मधसुने के यहाँ ितसतनी कनया का जन्म हुआ ।
बाह्मणों के परामशाईइनुसार `यिद राजा इस कनया का महु देख लतेा है तो उसकी मतृयु
िनिश्चत है' । इसिलए राजा िसपािहयों द्वारा उसे नगर के बाहर छोड़ देने का आदेश देते
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हैं । समय आने पर उसका एक अनधे से राजा के आदेशानुसार िववाह हो जाता है और
धन आिद देकर उसे नगर छोड़ने को कह िदया जाता है । अनधे के साथ उसका िमत एक
कुबडा भी रहता है । वे बचपन के िमत होते हैं । िववाह होने के पश्चात अनधा कुबड़ा और
वह ितसतनी कनया साथ रहते हैं । ितसतनी कनया का पित अनधा होने के कारण कुबड़ा
उस कनया का भोग करता था और वे चाहते थे िक िकसी पकार अनधे की मौत हो जाए ।
एकबार कुबड़ा जहरीला साँप लाकर ितसतनी कनया से उसको मतसय के बहाने िखलाने की
कोिशश करता है िजससे अनधे की मतृयु हो जाए । िकनतु िवषलेे सपईइ के पकने के धएँु से
अनधे की आँखें ठीक हो जाती है और वह िकसी को बताता नही ं है और वह देखता है िक
यह मझुे मारने की कोिशश कर रहे हैं । जब कुबड़ा घर आता है तो वह ितसतनी कनया का
भोग करने लगता है । यह देख कर अनधे को कोध आ जाता है और वह ितसतनी कनया
को कुबडे़ पर फेकता है िजसके कारण ितसतनी कनया का एक सतन वक्ष के अनदर चला
जाता है और कुबडा भी ठीक हो जाता है ।

13. राक्षस गृिहत बाह्मण कथा - एक बार एक बाह्मण को राक्षस पकड़ लतेा है और उसके
कनधों पर बठै जाता है और आगे चलने को कहता है बाह्मण डर के कारण राक्षस की बात
मान लतेा है और वह आगे चलता है चलते चलते बाह्मण उससे उसके इतने कोमल परै
कयों है ? कारण पछूता है । तब राक्षस उसे बताता है िक वह गीले परै पथृवी पर नही ं रखता
है । एक सरोवर पर राक्षस नहाता है । बाह्मण को यह पता चल जाता है िक राक्षस पथृवी
पर गीले परै नही ं रखेगा और वह अपनी जान बचा कर वहाँ से भाग जाता है ।

14. भारुणडपक्षी कथा - एक बार एक पटे और दो मुँ ह वाला भारूणड पक्षी था । एक मखु सदा
सवािदष्ट मीठे फल खाता तथा दूसरे मखु को सदा भखूा ही रहना पड़ता । भखूा मखु वाला
उसको कहता िक हमशेा अकेले मत खाओ कभी कभी मझुे भी कुछ फल खाने को िदया
करो । पर वह उस मखु की कभी नही ं सनुता । दूसरा मखु सदैव िबना खाये ही रहता ।
एक बार दूसरे कणठ को एक िवषफल िमल जाता है और वह पहले मखु को िदखाता हुआ
कहता है िक यह फल मैं खा रहा हँू मीठे फल खाने वाला मखु उसे मना करता है िक तुम
उसे मत खाओ कयोंिक हमारी मतृयु हो जाएगी पर वह उसकी नही ं सनुता है और वह फल
खा जाता है और दोनों कणठों की मतृयु हो जाती है ।

15. बाह्मण ककईइ ट कथा - िकसी नगर में एक बाह्मण याता पर जा रहा था । जब वह अकेले
ही याता करने जा रहा था तो उसकी माँ ने एक केकड़ा कपूईइर की पिुड़या में बाँधकर उसके
थलैे में रखती हुई कहती है िक यह तुमहारी याता में तुमहारा साथी होगा । याता के मागईइ
में कड़ी धपू होने के कारण वह एक पड़े के नीचे सो गया । तभी पड़े के समीप एक साँप
आया । साँप को कयोंिक कपूईइर की सगुनध बहुत िपय होती है अतः उसने कपूईइर की पिुड़या
को खा गया । पिुडया में केकड़ा होने के कारण वह सपईइ मर गया । बाह्मण उठा और अपने
मागईइ पर चल िदया ।

पिणडत िवषणु शमाईइ द्वारा िलिखत अपरीिक्षतकारक की कहािनयों से जो िशक्षाएँ पापत होती हैं
वे आज भी पासिङ्गक हैं । पिणडत िवषणु शमाईइ ने पञ्चतनत के द्वारा मिहलारोपयनगर के राजा अमरशिक्त
के तीनों पतुों को राजनीित में िनपणु बनाने के िलए िजस गनथ की रचना की वह अतयनत िशक्षापद
गनथ था वह गनथ और उसकी िशक्षाएँ न केवल राजकुमारों के िलए थी अिपतु समपणूईइ देश के िलए
समपणूईइ िवश्वके िलए समसत छातों के िलए हैं । यह गनथ समपणूईइ िवश्व में कसौटी पर खरा उतरा है ।
इस गनथ की रचना कर छातों को जो िशक्षाएँ दी है वे ततकालीन समय के िलए ही उपयोगी नही ं थी
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अिपतु वे वतईइमान में भी उतनी ही उपयोगी है व पासिङ्गक है । यिद हम आज के छातों का अवलोकन
करें तो उनमें िनमन समसयाएँ दृिष्टगत हो रही ं हैं -

• लोक वयवहार का ज्ञान न होना ।
• लालच करना अथवा लोभी पविृत्त होना ।
• िबना सोचे समझे कायईइ करना ।
• केवल िकताबी ज्ञान को महत्त्व देना ।
• अचछे िमत न होना व िमत की बात न मानना ।
• पश्न नही ं करना ।
• जो है उसमें संतषु्ट न होना ।
• सवयं पर भरोसा न करना ।
• भागय पर िवश्वास न करना ।
• अकेले जाना, अकेले कायईइ करना, अकेला खाना, सबके साथ नही ं रहना आिद ।

इस तरह की अनेक समसयाएँ हम छातों में वतईइमान में देख सकते हैं । पिणडत िवषणु शमाईइ
ने ततकालीन समय में अपिरिक्षतकारक गनथ के द्वारा हमें यह बताया है िक अगर हम इस तरह के
गनथों को छातों को पढाएँ, इनका ज्ञान पदान करें, ऐसे गनथों से उनको िशिक्षत करें तो हमें छातों
में इस तरह की समसयाएँ पापत ही नही ं होंगी ं। यिद समसयाएँ हैं तब भी हम इस तरह के सािहतय
द्वारा इन परशेािनयों को दूर कर सकते हैं । पिणडत िवषणु शमाईइ ने अपने गनथ में कहािनयों के द्वारा
तो िशक्षाएँ दी है साथ ही साथ इसमें जो शलोक हैं उनके द्वारा भी गागर में सागर के द्वारा हम छातों
को िशक्षा दे सकते हैं । ये शलोक वतईइमान में भी उतनी ही पासिङ्गकता रखते हैं जो ततकालीन समय
में थी ।

कुदृषं्ट कुपिरज्ञातं कुशतंु कुपरीिक्षतम् ।
तन्नरणे न कतईइवयं नािपतनेात यतकृतम् ।।9

अथाईइत् िबना ठीक देखे िबना अचछी तरह जाने िबना अचछी तरह सनेु और िबना ठीक ठीक
परीक्षा िकए जो कायईइ नाई ने िकया वह िकसी अनय मनुषय के द्वारा नही ं िकया जाना चािहए ।

यिद वतईइमान में भी देखें तो आज के बालक एवं यवुा िबना कुछ जाने पहचाने िकसी का
िदया हुआ कुछ भी खा लतेे हैं । िबना जाने पहचाने वे िकसी के साथ चले जाते हैं इसिलए कुछ का
अपहरण कर उनके माता िपता से मोटी रकम की माँग की जाती है ।

वतईइमान समय के िवद्यािर्थयों की एक समसया यह भी है िक कक्षा में या अनय कही ं पश्न नही ं
करते । पश्न के अभाव में वे जो कुछ पाना चाहते हैं या िसखना चाहते हैं वे सीख नही ं पाते हैं िजससे
छातों को नुकसान उठाना पड़ता है जो छात पश्न करते हैं वे आगे बढ़ जाते हैं । पिणडत िवषणु शमाईइ
ने ततकालीन समय में राक्षस गृहीत बाह्मण कथा के माधयम से ही यही ज्ञान पदान करना चाहते हैं ।

अपरीक्ष्य न कतईइवयं कतईइवयं सपुरीिक्षतम् ।
पश्चाद्भवित सनतापो बाह्मणया नकुलं यथा ।।10

9 अपरी., शलोक 1
10 वही, शलोक 17
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अथाईइत पिणडत िवषणु शमाईइ कहते हैं िक िबना परीक्षा िकए कोई कायईइ नही ं करना चािहए ।
अचछी पकार से जाँच करके ही कायईइ करना चािहए अनयथा बाद में दुःख होता है िजस पकार बाह्मणी
का नेवले के िवषय में हुआ ।

अितलोभो न कतईइवयो लोभ नव पिरतयजते् ।
अितलोभाऽिभभतूतय चकं भमती मसतके ।।11

अथाईइत् मनुषय को अपने जीवन में अिधक लालच नही ं करना चािहए और नही ं उसको लालच
सवईइथा छोड़ना चािहए । यिद अिधक लालच करेंगे तो उसके िसर पर पिहया (चक) घमूता रहता है ।

अथाईइत् जो छात मोबाइल पर गेम खेलते हैं और मोबाइल से पसैा िमलने पर यह गेम खेलना
बढ़ा देते हैं िजससे उनको अिधक पसैा िमले । िकनतु अिधक पसैा िमलने के लोभ में वे खेलते ही
रहते हैं और कभी कभी ऐसी िस्थित आती है उनको आतमहतया तक करनी पड़ती है ।

आज के िवद्याथीर् अंगेजी मीिडयम सकूल में पढ़ते हैं । वे फराटेदार अंगेजी तो बोल लतेे हैं
िकनतु उनहें मातभृाषा में कुछ पछूा जाए तो वे कहेंगे कया मतलब ? इसका कया मतलब ? इस तरह
उनहें केवल िकताबी ज्ञान है वयावहािरक ज्ञान नाम मात है ।

यसय नािसत सवयं पज्ञा िमतोकं्त न करोित यः ।
स एव िनधनं याित यथा मनथरकौिलकः ।।12

पिणडत िवषणु शमाईइ मनथरककौिलक की कहानी के द्वारा यह िशक्षा देना चाहते हैं िक आज
के समय में संयकु्त पिरवार के अभाव में पिरवार छोटे होने के कारण सनतान इकलौती होने के कारण
बचचा घर पर अकेला बठैा रहता है और उसके कोई दोसत भी नही ं होते । पिणडत िवषणु शमाईइ यह
िशक्षा बचचों को ही नही ं अिपतु बड़ों को भी देना चाहते हैं िक अकेले मत खाओ, अकेले मत घमूो,
िमत बनाओ और िमतों की बात मानों तभी नई पीढ़ी हम को देखकर यह कायईइ कर पाएगी ।

यो लौलयातकुरुते कमईइ नैवोदकईइ मवके्षते ।
िवडमबनामवापनोित स यथा चनदभपूितः ।।13

कलहानतािन हमयाईइिण कुवाकयानतं च सौहदम् ।
कुराजानतािन राषटािण कुकमाईइनतम यशो नृणाम् ।।14

अथाईइत् पारसपिरक झगडे़ से घर का िवनाश हो जाता है बरुे वाकय कहने से िमतता नष्ट हो
जाती है कुराजय से राषट नष्ट हो जाते हैं इसी तरह कुकमईइ करने से वयिक्तयों का यश भी नष्ट हो जाता
है ।

जीयईइनते जीयईइतः केशा दनता जीयईइिनत जीयईइतः ।
जीयईइतश्चक्षुषी शोते तषृणैका तरुणायते ।।15

11 वही, शलोक 21
12 वही, शलोक 56
13 वही, शलोक 67
14 वही, शलोक 70
15 वही, शलोक 77
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वदृ्ध होते हुए वयिक्त के बाल जीणईइ हो जाते हैं जीणईइ होते हुए के दानत भी जीणईइ हो जाते
हैं जीणईइ होते हुए के नेत और कान भी जीणईइ हो जाते हैं िकनतु इनके और अनय इिनदयों तथा शरीर
अवयवों के जीणईइ (शिक्तहीन) होने पर भी उसकी एकमात तषृणा (कामना िलपसा) यवुती जवान बनी
रहती है ।

एकः सवादु न भञु्जीत नैकः सपुतषेु जागृयात् ।
एको न गचछेदधवानं नैकशचाथाईइनपािचनतयते् ।।16

इस शलोक के द्वारा पिणडत िवषणु शमाईइ यह कहना चाहते हैं िक अकेले मत खाओ । िकनतु
आज का समय ऐसा नही ं रहा आज तो िवद्याथीर् सवयं ही ऑनलाइन आडईइर करते हैं और िपज़ज़ा बगईइर
आिद मंगाकर अकेले ही खा जाते हैं ।

आज के छात वगईइ को भागय पर िबलकुल भरोसा नही ं है वह केवल कमईइ पर िवश्वास करते हैं
और कमईइ पर िवश्वास करने के कारण शीघता पवूईइक कायईइ कर देते हैं जो उनको नही ं करना चािहए
अगर वह थोड़ा समय रुक जाए तो उनको अवशय सफलता िमल सकती है ।

मनते तीथेर् िद्वज देवज्ञे भजेे गुरौ ।
यादृशी भावना यसयिसद् भईइवित तादृशी ।।17

अथाईइत् (वदे) मनतों में तीथईइ में बाह्मण में देव (हिर िशव) आिद भगवान में जयोितष में औषध
में गुरु में िजस वयिक्त की िजसके पित शद्धा अथवा भावना होती है वसैी ही उसको सफलता पापत
होती है ।

यिद जीवन में हमें सफलता पापत करनी है तो िकसी एक में शद्धा अवशय रखनी होगी तभी
हमें सफलता पापत होगी ।

िनषकषईइतः कहा जा सकता है िक पञ्चतनत का यह अपरीिक्षतकारक नामक तनत
ततकालीन समाज व छात वगईइ के िलए उपयोगी था पर वह आज भी उतना ही महत्त्वपणूईइ व
उपयोगी है । िकनतु इसकी उपयोिगता व पासिङ्गकता तभी िसद्ध हो पाएगी जबिक छात वगईइ
को इसका अधययन कराएंगे । इसका महत्त्व बताएंगे । इसके उपदेश सनुाएंगे । जब छात वगईइ
इसको जान लगेा तभी इसकी िशक्षाओ ं को वह गहण कर पाएगा । छातवगईइ जब इसकी िश-
क्षाओ ंको समझकर वह धारण करगेा तभी वतईइमान में इसकी पासिङ्गकता पणूईइरूपणे िसद्ध हो पाएगी ।

सङे्कताक्षरसूची
1. अपरी. - अपरीिक्षतकारक
2. कावया. - कावयादशईइ

16 वही, शलोक 95
17 वही, शलोक 98
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Portrayal of the character of Draupadῑ in
Bhaṭṭanārāyaṇa’s Veṇῑsaṃhāra

Karabi Sarmah

Abstract

Veṇῑsaṃhāra is a famous drama written by renowned playwright
Bhaṭṭanārāyaṇa, an acclaimed playwright in the field of Sanskrit literature. The
storyline of Veṇῑsaṃhāra has been taken from Mahābhārata by Vyāsa. Drau-
padῑ, one of the courageous characters from the Mahābhārata, is portrayed as
the protagonist of the drama. Bhaṭṭanārāyaṇa has redrawn the storyline of
Veṇῑsaṃhāra in his own style although he keeps the Mahābhārata as the base ref-
erence. Through this paper an attempt has beenmade to reflect upon the manner in
which Bhaṭṭanārāyaṇa has portrayed the character of Draupadῑ in Veṇῑsaṃhāra.
In addition to that, an analysis is also done to show how the original character
of the Mahābhārata are recreated Bhaṭṭanārāyaṇa, one of the renowned Sanskrit
litterature of post-mahābhārata times.

(Keywords : Veṇῑsaṃhāra, Mahābhārata, Draupadῑ, protagonist, recre-
ation)

……………………

Introduction
The Sanskrit term kāvya generally denotes poetical composition or po-

etry. Etymologically kāvya signifies a work done by a poet.1 Therefore, po-
etry is the expression of a poet who expresses his ideas, feelings or emotions
through words. Kāvya technically means poetical composition with an orga-
nized plot by a single author.2 Regarding the definition of a kāvya the Sanskrit
poets, especially the rhetoricians have furnished their divergent views in their
respective works. Bhāmaha has said that words along with meaning constitute
poetry.3 Paṇḍitarāja Jagannātha in his Rasagaṅgādhara gives the definition of
kāvya as ramaṇῑyarthākapratipādakaḥ śabdaḥ kāvyam.4 That is the words pos-
sessing good (ramaṇiya) meaning called kāvya. It can be said that poetry is that
which can arrest the attention of the connoisseur through nice words. Vāmana
has said that a description which is full of alaṃkāra is accepted to be a piece of

1 kaveḥ karma kāvyam, vide, Commentary on Vakroktijivita I.2, ed. By Susil Kumar
De with the commentary of Kuntaka, Firma K.L. Mukhopadhyay, Calcutta, 3rd edn.,
1961, p.3

2 Williams, Monier, A Sanskrit English Dictionary, p.280
3 Śabdārthau sahitau kāvyam (Kāvya., I.16)
4 Rasagangādhara, Ch. I, ed.& trans. by Sandhya bhaduri with the commentary of

Nāgeśa Bhaṭṭa, Ānana I, Sanskrit Pushtak Bhandar, Calcutta, p. 2
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kāvya.5 But Ānandavardhana has argued that it is nothing but dhvani i.e. sug-
gestion itself that is more charming than the expressed sense. He has accepted
dhvani as the soul of poetry6 and said that it is called the best poetical composi-
tion in which the suggested sense shines more than the expressed one. But the
rhetorician Viśvanātha Kavirāja, after refuting all the views of his predecessors
furnished his opinion and affirms in this regard that without rasa a sentence
cannot be called poetry as it is the soul of it without which mere unification
of words and meaning becomes lifeless. The other elements such as alaṃkāra,
dhvani etc. are for the upliftment of the poetry only.

In Sanskrit literature, all the forms of poetical composition like
mahākāvyas, khaṇḍakāvyas, nāṭakas, campūkāvyas etc. are known as kāvya.
Therefore, the field of Sanskrit kāvya is very wide. The Sanskrit kāvya or lit-
erary composition is classified broadly into two catagories viz. śravyakāvya
and dṛśyakāvya. śravyakāvya is made for just listening (reading also) whereas
dṛsyakāvya is meant for dramatic representation. Viśvanātha Kavirāja in his
Sāhityadarpaṇa observes that dṛśyakāvyas are fit for dramatization and rūpaka
is the general name for drama in Sanskrit.7 Again, śravyakāvyas are suitable
specifically for listening.8

The Sanskrit dṛśyakāvyas are again divided into various categories and
sub-categories. In Sāhityadarpaṇa, Viśvanātha establishes ten varieties of rū-
paka and eighteen varieties of uparūpaka.9

The first variety of rūpaka is known as nāṭaka. Nāṭakas occupy a signifi-
cant place in Sanskrit literature. The scholars have also said about the greatness
of the nāṭakas - ”kāvyeṣu nāṭakaṃ ramyaṃ”. There are so many dramas in the
realm of Sanskrit literature. The scholars have divided the dramas into three
groups belonging to three periods, with the master poet Kālidāsa as the central
figure, from whom one can look backwards and forwards. These heads are -

5 kāvyaṃ grāhyamalaṃkārāt (Kā.su.vṛ., I.1.1)
6 Kāvyasyātmā dhvaniḥ (Dhva., I.1)
7 dṛśyaṃ tatrāvineyaṃ tadrūpāropāttu rūpakaṃ (Sāhitya., VI,1)
8 śravyaṃ śrotavyamātraṃ…. (Ibid., VI, 313)
9 The ten divisions of the rūpakas and uparūpakas are as follows -

natakamatha prakaraṇṃ bhānavyāyogasamavakāradimāḥ.
ῑhāmṛgānkavῑthyaḥ prahasanamiti rūpakāṇi daśa..
nāṭikā troṭaṃ goṣṭhῑ saṭṭaṃ nāṭyarāsakaṃ.
prasthānollāpyakāvyāni prengkhaṇaṃ rāsakaṃ tatha..
sanglāpakaṃ srῑgaditaṃ ca vilāsikā.
durmallikā prakaraṇῑ hallῑśo bhāṇῑketi ca..
aṣṭadaśa prāhurūparūpakāṇi manῑṣiṇaḥ.
vinā viśeṣaṃ sarveṣaṃ lakṣma nāṭakavanmataṃ.. (Ibid., VI, 3-6)
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• The plays before Kālidāsa.
• The plays of Kālidāsa
• The plays after Kālidāsa

The Veṇῑsaṃhāra
The Veṇῑsaṃhāra of Bhaṭṭanārāyaṇa is a play after Kālidāsa. It belongs

to the class of successful nāṭakas. This is only the available work written by
Bhaṭṭanārāyaṇa. He is believed to be lived in later half of 7th or the beginning
8th century A.D. and it has been assumed that the date of composition of the
Veṇῑsaṃhāra fall in the latter half of the 7th or first quarter of the 8th century
A.D.. The title of the drama Veṇῑsaṃhāra means the tying up or rearrangement
of the loose disheveled mass of hair. It bears the reference of the vow of
Bhῑmasena, which forms the central topic of the drama. It is essentially a
heroic play. The plot is mainly taken from the Mahābhārata and covers the
period which elapses between the return of the Pāṇḍavas to Indraprastha after
their thirteen years exile and Yudhiṣṭhira’s accession to the throne after the
great war. The predominant sentiment of the drama is the heroic or vῑra. The
name is suggested by an incident related in the latter part of the Sabhāparva
of the Mahābhārata. It is stated there that after Draupadῑ had been stacked
and in gambling, she was dragged by hair into the assembly by Duḥśāsana
at Duryodhana’s bidding. Stung almost to madness by the outrageous insult,
Bhῑma vowed that he would kill all the Kauravas, drink the blood from the
bosom of Duḥśāsana and dipping his hand in Duryodhana’s gore would tie up
Draupadῑ’s hair. The theme is described in six acts.

The Character of Draupadῑ in the Veṇῑsaṃhāra
Though there are many plays available in Sanskrit literature and al-

most all those have woman characters, like - Sitā, Urvaśi, Mālavikā etc., it is
for the first time Bhaṭṭanārāyaṇa brought Draupadῑ into the stage through his
Veṇῑsaṃhāra. Draupadῑ, the brave woman, is the heroine of the Mahābhārata.
She is one of the most powerful, imposing and fascinating personalities in the
Mahābhārata. Her personality pervades throughout the Mahābhārata. In our
society the life of a woman is not straight forward like that of man. Woman has
to passes her life in different roles throughout her life stages, like - as a daugh-
ter, as a daughter-in- law, as a wife, as a mother, as a mother-in-law etc. besides
these all she is a woman. The life of Draupadῑ in the Mahābhārata is also no ex-
ception. She plays all these roles nicely and proved herself a competent in every
aspect of life. She is a good daughter, loving and dutiful wife, knowledgeable
queen. Her steadfast devotion to duty, spirit of self sacrifice, fortitude, courage,
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capacity for hard work, presence of mind, perseverance, endurance, thirst for
knowledge, wisdom to discriminate between right and wrong and strength to
fight against injustice, truth, modesty, forgiveness, softness and harshness as
the occasion demanded etc. are always attract even the women of modern era.
In the Veṇῑsaṃhāra though Draupadῑ is placed as the heroine, but, here Drau-
padῑ does not have all these qualities. She has been projected as queen and wife
only. It is because Bhaṭṭanārāyaṇa does not take the whole story of the Mahāb-
hārata. So it is not possible to reflect all the qualities of Draupadῑ only through
a portion of Mahābhārata as the character of Draupadῑ pervades throughout the
Mahābhārata.

In drama’s heroines are generally divided into three kinds - svῑyā,
parakῑyā and sādhāraṇā10 according to their relationship with the respective
heroes. Each of these is again classified according to their nature. Draupadῑ
being the wife of Pāṇḍavas belong to the type called svῑyā,11 and by nature she
can be nothing else but pragalbhā.12 So far there is no discrepancy between the
dramaturgies and Bhaṭṭanārāyaṇa’s portrayal. But when one come down to a
close examination of the play, it is found Draupadῑ as depicted in this drama to
be standing out as a unique figure in the whole of Sanskrit dramatic literature.
The Veṇῑsaṃhāra as well all know is not a play with love as its theme. Nor can
one designate it as a political play like the Mudrārākṣasa of Viśākhādatta, nor
it is a social play like the Cārudatta of Bhāsa. The Veṇῑsaṃhāra contains all the
elements of all the above mentioned types combined, evenly or unevenly as
the case may be. It is the story of the battle between the brother princess of
the Kuru family and it is hatred and self-pity that predominate in the actions of
all the characters. Draupadῑ, the heroine, seems to lead in this characteristics
venture. She enters the scene with tears streaming from her eyes and her
heart burning with anger and desire for revenge. The character of Draupadῑ is
mentioned once in the First Act and nothing is known of her till the Sixth Act,
except an incidental mention of her name in the prelude to the Third Act. But
behind the movement of the story Draupadῑ is there in the whole theme of the
Veṇῑsaṃhāra.

Draupadῑ’s Role in the Development of the Plot
It is already stated that in the whole Veṇῑsaṃhāra, the appearance of

Draupadῑ is seen only in two acts, the First and the Sixth one. But without her

10 atha nāyikā tribhedā svā’nyā sādhāranā strῑti… (Ibid., III, 56)
11 Vinayārjavādiyuktā gṛhakamaparā patibratā svῑyā… (Ibid., III, 53)
12 Smarāndhā gāḍatārūṇyā samastakovidā.

bhāvānnatā darabrῑḍa pragalbhākrāntanāyakā.. (Ibid., III, 60)
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presence the story cannot revolve. She is the reason for what the dramatist
could plot out a play of six acts. The meaning of the title Veṇῑsaṃhāra itself
passes information to the audience that the story will surely be the tying up or
rearrangement of the loose disheveled mass of hair of a lady, what is none other
than Draupadῑ. In this drama the character of Draupadῑ is unique in nature.
She is the fuel of the whole drama. Though she has not appeared in the stage
in every act but spectator or reader feel her existence everywhere. The main
or ultimate goal of the drama is fulfillment of a wish related to Draupadῑ. All
other characters are seen to help in achieving the goal. In the First Act she
appears with her long hair loose with complaints of more insult from the wife of
Duryodhana.13 She was on tears while she entered the stage for the first time. A
princess of royal blood by birth, endowed with the most matchless beauty, she is
subjected to humiliations of the worst type inspite of her valiant husbands. Her
miseries seem to have even changed her princely disposition. But her character
is not like other princess. That is why her happiness and satisfaction is reflected
by the fact when Bhῑma argues that the fight is never an unreasonable one and
hence they should go for it. Bhῑma’s desire to grind the Kauravas to dust in
battle and quaff blood from the breast of Duḥśāsana and pound the thigh of
Suyodhana with his mace14 makes Draupadῑ even happier and more satisfied.
She always inspires Bhῑma’s anger and provoked him for war. She expresses
her feelings to Bhῑma by stating that her hair is aroused only when Bhῑma is
on indifferent mood but not when he is in anger.15 Bhῑma after listening to the
words of inspiration told her to consider herself as one whose insult is avenged.
All these imply the importance of the character Draupadῑ in the development
of the content of the drama. Bhānumatῑ’s insult on Draupadῑ adds up boost on
Bhῑma’s anger and makes him more enthusiastic for taking up the vow. She
helps in reminding Bhῑma about his commitment as she addressed Draupadῑ
as queen and stated that Bhῑma is supposed to tie up Draupadῑ’s hair with his
hands red with the greasy clotted and thick blood of Suyodhana.16 That is the
key point of the drama from where the actual story begins. The First Act itself
gives a clear picture that the following acts will also be centred at the character
of Draupadῑ. Draupadῑ well understands that the whole war is going to happen
as the result of all the tormentation she had suffered in the past. Draupadῑ,
showed her care for her husbands when she advised them not to move about
heedless in the battlefield as she knew it well that all her husbands were on fire

13 ayi yājñasenῑ pañcagrāmāḥ prārthyanta iti srūyate.
tatkasmādidānῑmapi te keśa na saṃyamyante. (Veṇῑ., I, p.20)

14 Veṇῑ., I, p. 15
15 nātha, udāsῑneṣu yuṣmāsu mama manyurna punaḥ kupiteṣu (Ibid., I, p.18)
16 Ibid., I, p. 21
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because of the insult that was offered to her by the Kauravas.17

From Second Act to the Fifth Act, the character of Draupadῑ has not been
found in the stage. But one can feel her existence. All the acts or the story
proceeds only to fulfill her wish of giving proper punishment to the Kauravas
for their evil deeds. In the last act the reader or the viewer gets interacted with
the character of Draupadῑ.

Anyone goes through the drama, from the name itself and through the
all first five acts it is understood that there is a need of the character of the
heroine in the last scene though she was not present in the other acts except
the first one. The audience forgets the main character Draupadῑ in between the
First and Sixth acts. The dramatist shows his cleverness by bringing back the
character of Draupadῑ again to the scene in the Sixth Act as without her the
drama cannot get completion. He uses the character of heroine in developing
a sequel of the drama with a flow so that it gets adjusted with the plot.
Draupadῑ’s presence in the Sixth Act happens along with that of Yudhiṣṭhira.
The dramatist does not bring her character all of a sudden so that audience
may not reject her entry. But her presence in the last act of the story seems
she is present there throughout the whole play. While the demon gives the sad
news of the death of Bhῑma, Draupadῑ’s presence on the stage is a must in that
situation as the fight of Bhῑma and Duryodhana is to happen only because of
her. It is the need of the story to convey the news to Draupadῑ and look for her
reactions. The dramatist draws the attention of the reader towards Draupadῑ
by plotting her character as an ideal wife as she is ready to sacrifice her life
along with Yudhiṣṭhira.18 This incident adjusts her character as a dutiful
consort but dramatist has avoided this for the final goal of the drama where
Draupadῑ’s presence is mandatory. As the name itself explains the possible
ending of the drama so her must needed presence helps in the advancement
of the story towards the end. Thus as a reader or viewer of the Veṇῑsaṃhāra
one can easily understands the need of the character of Draupadῑ in the
development of the play and Bhaṭṭanārāyaṇa uses her character nicely to make
his plot more interesting. It has been observed that nowhere her character
has presented without any references. He stretches out the story through six
acts with involvement of the main heroine Draupadῑ only in the first and last act.

Conclusion
Though Draupadῑ is the heroine of the play Veṇῑsaṃhāra, her ap-

17 Ibid., I, p. 26
18 arya kurū dārūsaṃcayam. prajvālyatāṃ citā. tvarate me hṛdayaṃ nāthaṃ prekṣi-

tum. (Ibid., VI, p. 150)
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pearance is restricted to two acts only i.e. First Act and Sixth Act. The
dramatist keeps her character as the central one. The title of the drama itself
throws light to the fact that the character of Draupadῑ is an inseparable one
in the plot. He tries to reflect the toughness of the mind of a lady through
Draupadῑ. As a wife of five Pāṇḍavas, this lady shows here courage and
valour. The sweet relationship between her and Bhῑma as shown in the epic
Mahābhārata had been also shown in the Veṇῑsaṃhāra. Draupadῑ tries to
achieve her silent dream of a war with the Kauravas and it is projected by her
provocation to Bhῑma. Though she is a follower of the Dharmarāja Yudhiṣṭhira
still she has been shown as much closer to Bhῑma in the emotional aspect
of life. The qualities like – love, care, emotions are also present in her character.

Abbreviations

1. Kāvya. - Kāvyalaṃkāra
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उपकमनयायिवमशईइः
देबनाथ पाल

सारांश
मीमांसायाम् आचायेर्ण जिैमिनना वदेवाकयाथईइसंशयिनरसनाथर्ं सतूद्वारा संगिथताः नयायाः । ते िह नयायाः

मखुयतो िद्वधा - वाकयाथईइतातपयईइिनणाईइयकरूपाः, अनुषे्ठयकृतयसंशयिनवारकरूपाश्च । तत वाकयाथईइतातपयईइिनणाईइयकेषु
नयायषेु अनयतमः उपकमनयायः । पसततुऽेिसमन् पबनधे उपकमनयायसय सवरूपमादौ समालोिचतं ततः कुत कुत
उपकमनयायः पवतईइते कुत कुत तन्न पवतईइते के वा ततपितबनधका इित पदशयईइ अनते शास्तरानतरषेु तसय पयोगः
पदिर्शतः ।

(कूटशबदाः – उपकमः, कांसयभोिजनयायः, वाकयशेषात,् अङ्गगुणिवरोधनयायः, अपचछेदनयायः)
……………………

मीमांसादशईइने समिुललिखतषेु वाकयाथईइतातपयईइिनणाईइयकेषु नयायषेु उपकमनयायः अनयतमः ।
उपकमोपसंहारयोरुपकमः पबलः असञ्जातिवरोिधतवािदित खलु नयायसयासय िनगईइिलताथईइः । तद्यथा
जयोितष्टोमे “पजापितवाईइ इदमकेमासीत् । स तपोऽतपयत । तसमात् तयो वदेा असजृयनत । अिग्नवाईइय-ु
रािदतयः ते तपोऽतपयनत । तभेयसतपेानेभयस्तरयो वदेा असजृयनत । अगे्नऋईइ गवदेो वायोयईइजवुेर्द आिदतयात्
सामवदेः”1 इतयपुकमय उपसंहारे - “उचचऋैईइ चा िकयत,े उपांशु यजषुा, उचचःै सामना”2 इतयामनातम् ।
अनयोरुपकमे यत् वाकयम् अग्न्यािददेवागततवरूपसतिुतपरकतवाद् अथईइवादसंज्ञकम् उपसंहारस्थञ्च
उचचसैतवरूपापापताथईइपापकतवाद् िविधसंज्ञकम् । िकञ्चात पनुः जागिर्त संशयो यद् उचचऋैईइ चा िकयते
इतयािदना वाकयने िवधीयमानसय उचचसैतवादेः उदे्दशयभतूने ऋगािदपदेन िंक मखुयाथईइभतूानाम्
मनततववयापयानाम् ऋकतवाद्यविचछन्नवाचकानाम् उदे्दशयतवं पितपाद्यते आहोिसवत् तयो वदेा असजृयनत
इतयाद्यपुकमस्थने अथईइवादेन लक्षणया गुणीभतूसय ऋगवदेािदिविहतकमाईइङ्गभतूसय मनतमातसय उदे्द-
शयतविमित ।

न चात िवधयकेवाकयतयाथईइवादानामातमलाभात् अपापताथईइपापकतवने िवधमेुईइखयतवात् तदुदे्द-
शसवगाईइिदपदानां िनःसिनदगधतवात् तदनुसारणैेव गुणीभतूाथईइवादगतवदेशबदसय लक्षणया ऋगािदम-
नतपरतवने ऋगािदमनताणामवे उदे्दशयतवमपुपन्निमित वाचयम,् िवधरेपापताथईइपापकतवने मखुयतवऽेिप इह
िवधरेथईइवादाननुगुणाथईइकतवात् एकवाकयतािवरहापित्तपसङ्गात् ।

तसमाद् अनतयः पक्ष एव जयायान् । कथिमित चदेतदंे वकंु्त शकयं िविधवाकयसय शवणात्
पवूईइमवे उपकमिस्थतसय अथईइवादसय असञ्जातिवरोिधतवने िनणीर्ततवहेतोः तदवस्थायां तद्गतवदेशबदः
सवाथेर् िनिश्चतोऽिसत । अपरतः उपसंहारिस्थतो िविधसतु उपकमं पित िवरोधी भवित । एवं यद्यिप
िवधरेथईइवादापके्षया पाधानयं पिसदं्ध तथािप सञ्जातिवरोिधतवने िविधिरह गौणतां भजते । अथईइवादिसतवह
िवधयपके्षया गुणभतूोऽिप अजातिवरोिधतवने मखुयतां भजते । मखुयापके्षया पधानसय बलवत्त्वं तदैव
उपपद्यते यदा पधानसय सवरूपं िसदं्ध सयात् । परनतु इह िवधःे अथईइवादाननुगुणाथईइकतवे एकवाकयता-
भावात् लबधातमकतवाभावाद् बलवत्त्वमवे न यजुयते । तसमादृगािदपदानां वदेाथईइकतवं लक्षणया
अङ्गीकृतय अथईइवादैकवाकयतापन्नः भवद्े िविधः । एवमपुकमसय अजातिवरोिधतवने उपसंहारापके्षया
पाबलयं िसदं्ध भवित । तदुक्तम् अपपयदीिक्षतने तदीये उपकमपराकमगनथे – “उपकमे वदेानां
पसतावने वदेसंसपशेर्न िकिञ्चिद्वधासयत इतयवगमयत,े िकनतिद्वधयेिमतयतेावदनवगतमपिेक्षतञ्च
िवधयदेु्दशादृ्गह्यत इित, िवधयदेु्दशिस्थतानामपयगृािदशबदानामवगतिवषयतवात् । तसमात्तलैईइक्षणया
वदेानां गहणिम”3ित ।
1 शत., 11.5.8.3
2 ततवै 11.5.8.3
3 उप., p. 03
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पसङे्गऽिसमन् पमाणपदवीम् अधयासते “वदेो वा पायदशईइनात”्4 इित जिैमनीयं सतूम् । तचच
कथिमित चदेतदंे वकंु्त शकयं यत् पोपसषृ्टाद् गतयथईइकािदणधातोः घञा िनषपन्नतवात् सतूस्थः पायशबदः
उपकमाथईइकः । दशईइनािदतयसय तु शवणािदतयथईइः । तनेासय शबदपमाणिवषयकतवं सचूयते । एवम्
ऋगािदशबदानां लक्षणया वदेपरतवमवेाङ्गीकायईइम् उपकमिस्थते अथईइवादवाकये वदेशबदशवणािदित
खलु नयायसयासय िनगईइिलताथोर् भवित ।

उपकमनयायसय पयोगः शौतवाङ्मये बहुत दरीदृशयते । तषेु पिसद्धस्थलषेु अश्वदानिनिमत्तके-
िष्टस्थलम् अनयतमम् । तथािह “पजापितवईइरुणायाश्वमनयत,् स सवां देवतामाचछईइत,् स पयईइदीयईइत, स
एतं वारुणं चतषुकपालमपशयत,् तिन्नरवपत,् ततो वै स वरुणपाशादमचुयत, वरुणो वा एतं गृह्णाित
योऽशं्व पितगृह्णाित यावतोऽश्वान् पितगृह्णीयात्तावतो वारुणांश्चतषुकपालािन्नवईइपते”्5 इित शिुतः वतईइते ।
वसततुः पजापितः वरुणायाशं्व पादात् । अश्वदानात् पजापितवईइरुणगहमवाप । वरुणगहेण जलोदर-
वयािधना वा पीिडतसय तसयोदरं िवदीणईइमभवत् । स पजापितः वारुणान् चतषुकपालान् ददशईइ, तान्
अनवितष्ठत,् ततः अनुष्ठानेन वरुणपाशाद् ममुचुे । एवं वरुणसतं गृह्णाित योऽशं्व पितगृह्णाित, स
वारुणीिंष्ट कुयाईइत,् तने स वरुणपाशान्मकु्तो भिवषयतीित खलु सनदभईइसयासय सरलाथोर् भवित । अत
जागिर्त संशयो यद् इयिमिष्टः िंक पितगहीतःु उत दातिुरित ।

ननवसय च संशयसय िंक बीजिमित चदेतदंे वकंु्त शकयं यत् उपकमे पजापितवईइरुणायाशं्व
दत्तवान् इित उिललखय तदनु स इित तचछबदेन तं पजापितमवे परामशृय ततो वै स वरुणपाशादमचुयत
इित पजापतःे एव वरुणपाशान्मिुक्तरुिललिखता । तदनु िविधवाकये यावतोऽश्वान् पितगृह्णाित इतयनेन
पितगहीतःु इिष्टः समामनाता । एवम् उपकमोपसंहारयोः अथईइभदेात् िंक पितगहीतिुरयिमिष्टः उत दात-ु
िरित संशयो जायते । तसय च संशयसय नाशः उपकमनयायानुसारणैेव शकयसमभवः । तचच कथिमित
चदेतदंे वकंु्त शकयं यदथईइवादापके्षया िविधः यद्यिप पबलतरसतथािप अथईइवादः औपकमतवािदह
अजातिवरोधी । तसमादथईइवादसय यथाशतुाथईइ एवहे गाह्यः । वरुणाय इतयत समपदानिनदेर्शाद् अता-
श्वसय दाता पजापितः पितगहीता च वरुणः इित िसद्ध्यित । िकञ्च चतथुीर्िनदेर्शात् स सवां देवतामा-
चछईइिदतयत तचछबदेन पजापितरवे परामषृ्टो न वरुणः इित लभयते । एवञ्च पयईइदीयईइत इतयतािप तचछबदेन
पजापतरेवे परामशोर् जायते । एवं यथाशतुाथेर् अभयपुगमयमाने पितगहीता वरुणः एव वरुणपाशमवाप,
स एव वारुणीिष्टद्वारा पाशान्मकु्त इित वयाहताथाईइपित्तदुईइ िर्नवायाईइ । तद् यथा मा भतू्तदथईइमपुकमानुसा-
रणे औपसंहारः पितगृह्णीयािदित शबदः पयोजकवयापारबोधकतवनेेह अभयपुयेः । तथा सित पितगृ-
ह्णीयािदतयसय पितगाहयिेदतयथईइः समपद्यते । तसमान्नयेिमिष्टः पितगहीतःु िकनतु दातरुवेिेत सङ्गचछते ।
एवमतोपसंहाराथईइ उपकमानुसारणैेव वयाखयातः ।

ननूपकमनयायसय कसतिह िवषयः कुत कुतासौ न पयजुयते इित चदेतदंे वक्तवयं यत् शबदप-
माणिवषयके एकवाकयतापन्ने एकिसमन् िवषये यत पवूोर्त्तरयोिर्वरोध आपद्यते ततायं पवतईइत,े नानयत ।
एवं यत पवूोर्त्तरयोरिवरोधसततायं न पवतईइते । तदुदाहरणं यथा कांसयभोिजनयायः । यथा मया िनतयं
गुरूिचछषं्ट भोक्तवयं, कांसयपाते च भोक्तवयिमित िनयमवतो िवनेयसय गुणीभतूसय िशषयसय िनयमभङ्गाय
तदनुरोधने अिनयतपातभोिजना मखुयभतूने गुरुणािप अिवरोधात् कांसयपाते भोजनं िवधीयते तद्वत्
“अक्ताः शकईइ रा उपदधाित, तजेो वै घतृिम”6ित घतृिनयमे न िह िवधयदेु्दशो िवरुधयते अथईइवादोऽिप
अनुगृह्यते । अतोऽिवरोधात् कांसयभोिजनयायने उपकमस्थिवधयदेु्दशसय पधानसयािप उपसंहारस्थगु-

4 मी.स.ू, 3/3/2
5 तिैत्त.सं., 2/3/12
6 तिैत्त.बाह्म., 3/12/5/12
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णीभतूाथईइवादानुसारणे “सिनदगधषेु वाकयशेषात”्7 इित नयायमनुसतृय सनदेहापाकरणद्वारा घतृरूपाथेर्
संकोचो जायते इित ।

न च पनुः “अक्ताः शकईइ रा उपदधाित” इतयपुकमस्थने अक्ता इतयनेन अिवशेषात् यितक-
िञ्चदञ्जनसाधनदवयसय िविधना िनणीर्ततवात् उपसंहारस्थसय तजेो वै घतृिमित अथईइवादसय सतावक-
तवादुपलक्षणतवमभयपुतेय उपकमनयायसङ्गितसमभवात् संकोचाभावात् नाथईइवादसयहे सिनदगधाथईइिनणईइये
पामाणयिमित वाचयम,् िवधःे दवदवयसामानयतवने पवतृ्तौ घतृरूपिवशेषगहणेन उपपत्तौ नैराकाङक्ष्यात्
तलैाद्याक्षपेतवे पमाणाभावात् उपकमसयािवरोधने उपपित्तसमभवात् उपसंहारस्थाथईइवादसयोपलक्षणतवे
पमाणाभावात् िविनगमनािवरहाभावात् पवूोर्त्तरयोरुभयोरनयथानयनासमभवाचच ।तसमात् िवधयथईइवाद-
योरकेवाकयतवने एकिवषयतवने एकिवषयतवसयावशयकतवाचच यकंु्त वाकयशेषसय सिनदगधाथईइिनणईइये
पामाणयिमित ।

एवं िवधयपिेक्षतिवषयसय अथईइवादेन िनयमनं यकु्तिमित घतृनैेवाञ्जनिमित िसद्धानतः । पोक्त-
िवषयपयाईइलोचनेन एतदवसीयते यत् उपकमनयायः पवूोर्त्तरयोरिवरोधे यथा न पवतईइते तथवैोभयोः
िविनगमकतवहेतोः अनयथानयनासमभवस्थलऽेिप न पवतईइते ।

िकञ्चोपकमानुसारणे नयने िकयमाणे उपसंहारसय दौबईइलयं यत िनिश्चतं ततवैायं पवतईइते । यत
पनुः उपसंहारसय दौबईइलयमिनिश्चतं तथा बहुतवमिप दृशयत,े तत नायं पसरते् । तत भयूोऽनुगहनयाय-
सयावकाशः । तथािह सिूततं जिैमिनना - “िवपितिषद्धधमाईइणां समवाये भयूसां सयात् सधमईइतविम”8ित ।
तसमात् एकेन सह िवरोधे बहूनां बहूनामनुगहो िवधये इित पसततुनयायसय िनगईइिलताथईइः । तद्यथा
“अथषैः शयनेः । अिभचरन् यजते”9 इतयादौ उपकमस्थशयनेशबदसय पिक्षिवशेषे रूढतवािदह गुणिव-
िधतवं सवीिकयते चते् “यथा शयनेो आददीतवैमवेनैमतेनेादत्त”े10 इतयथईइवादे सवसयवै सवोपमानापित्तः
सदुुवाईइरा सयात् । न चात पनुः गगनं गगनाकारिमतयािदवत् अननवयालङ्कारद्वारा शयनेोऽयिमित
पदयोः अवस्थाभदेेन उपमानोपमयेतवमपुकलपय सङ्गितः शकयसमपादा इित वाचयम,् तथातवे उपकम-
स्थसय एकसय शयनेशबदसय मखुयाथईइपिररक्षणाथईइमथईइवादगतानां बहूनां पदानां उपमानानतराभावलक्ष-
कतवापित्तपसङ्गात् । नेयिमष्टापित्तः । तसमात् अथईइवादस्थानां बहूनां पदानां शकयाथईइपिररक्षणाथईइमके-
िसमन् िविधिनषे्ठ शयनेपदे आशिङ्कतोपिस्थतमिृतजनकतवरूपगुणयोगात् गौणीवतृ्त्या यागनामधयेतवम-
ङ्गीकायईइम् ।

न केवलमतेद् एवमङ्गगुणिवरोधनयायस्थलऽेिप उपकमनयायो न पवतईइते । तथािह सिूततं
जिैमिनना अङ्गगुणिवरोधे तादथयाईइिद11ित । अङ्गगुणेन पधानगुणिवरोधे पधानगुणानुगह एव नयाययः,
अङ्गानां पधानाथईइतवािदित । तद्यथा “य इष्ट्या पशुना सोमने वा यजते सोऽमावासयायां पौणईइमासयां
वा”12 इित दीक्षणीयषे्ट्यादीनामङ्गानां पधानसय सोमसय च बहुिदनवयविहततवात् उभयोः पवईइकालतव-
समपादनासमभवात् िंक पवईइिण सोमः अपवईइिण दीक्षणीया उत तिद्वपरीतिमित संशये जाते पसततुनया-
यबलात् सोमसय पवईइकालतवं िवधीयत,े दीक्षणीयायाः पधानभतूसोमसाद्गुणयाथईइकतवाद् इित । तसमात्

7 मी.स.ू, 1/4/21
8 ततवै., 12/2/24
9 षड्िंवश., 4.2.1-2, p.142

(मीमांसागनथषेु 'शयनेेनािभचरन् यजते' इित पाठः उपलभयत)े
10 ततवै., 4.2.3, p.143

(मीमांसागनथषेु 'यथा वै शयनेो िनपतयादत्त,े एवमयं िद्वषनतं भातवृयं िनपतयादत्त'े इित पाठः उपलभयत)े
11 मी.स.ू, 12.2.27
12 मतैा.सं., 3.4.5
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यत अङ्गपधानभावो न िवद्यते तत एकवाकयतापन्ने स्थले उपकमनयायः पवतईइते । तदाशयः पिरसफुटः
कृतः खणडदेवाचायेर्ण तदीये मीमांसाकौसतभुे । तदुकं्त तने “ननु सतयं उपकमापके्षया ततपितबद्धातम-
लाभोपसंहारसय दौबईइलयम,् पितबनध एव तु इह उपकमस्थनेािप अथईइवादतवात् अङ्गभतूने पधानभतूसय
िवधरेशकयसंपादः । अत एव यत न अङ्गपधानभावः, ततवै एकवाकयतादौ इित परसय पथमोपिस्थ-
तापके्षया दौबईइलयम,् यथा ‘यो होता सोऽधवयुईइ’िरतयादौ । पकृते तु यथवै य इष्ट्या इतयादौ उपसंहार-
स्थसयािप पधानभतूसय सोमसय धमाईइनुगहसतथवै िवधरेपीित चते् । सतयं पधानभतूसयोपसंहारस्थसयािप
पाबलयम,् न ितवह तथा, पधानभतूसय उचचःै िकयते इतयसय िवधःे िवरोधाभावात् । िवरुद्धसय च ऋगा-
िदपदसय न िवधयनतभाईइवः, उदे्दशयघटकतवापमापणात् । अतो नायम् अङ्गगुणिवरोधनयायसय िवषयः ।
अतएव यतोत्तरसयािप पवूाईइिवरोधने कायाईइनतरपरतवासमभवः, तत परसयािप शकयाथईइपरतवात् तसय
पाधानयात् अङ्गगुणिवरोधनयायः अपवादकः उपकमनयायसय । यथा य इष्ट्या इतयादौ”13 इित ।

न च पनुः असयोपकमनयायसय “मखुयं वा पवूईइचोदनाललोकवत”्14 इित मखुयनयायाभदे-
िवषयकतवं वाचयम,् उपकमसय एकवाकयतािवषयतवने वाकयाथईइतातपयईइिनणाईइयकतवात् मखुयनयायसय
अङ्गपधानिवरोधज्ञानसापके्षतवने अनुष्ठानकालीनसंशयिनवारकतवाद् उभयोिर्भन्निवषयतवािदित । तचच
कथिमित चदेतदंे वक्तवयं यत् मखुमादं्य जघनयमनतयम् । तयोिर्वरोधे मखुयमवे गाहं्य यिद तत् पधान-
मातसमथईइकमिप सयात् इित खलु मखुयनयायसय िनगईइिलताथईइः । तद्यथा “आग्नावषैणवमकेादशकपालं
िनवईइपते”्15, “सरसवतीमाजयसय यजते” इित यागद्वये िविहते अमावासयायां उपांशुयागपक्षे तिद्वकारे
सारसवते अिभमशईइने विृद्धपकाशकवधृनवतयाजयभागानुवाकयापापतौ अिग्नषोमीयिवकारे च आग्नावषैणवे
अिभमशईइने वतृहननपकाशकवातईइघनयनुवाकयपापतौ मखुयतवात् पसततुनयायानुसारणे आग्नावषैणव-
कलपः सारसवते पसजयते । अतदेमलुलखेयं यत् इह सतूे पवूईइसतूात् िवपितिषद्धधमाईइणाम् समवाये च
इित पदद्वयमनुवतईइते । तलुयबलयोिर्वरोधो िवपितषधेः । तसमात् पधानयोिर्वरोधे मखुयानुसरणं समभ-
वित । न तवङ्गपधानयोः िवपितषधेोऽिसत, पधानानुसािरतवाद् अङ्गानाम् अतलुयबलतवात् । तसमात्
आद्यातमकमखुयानुगहरूपािभन्निवषयतवऽेिप अङ्गपधानिवरोधसापके्षतवरूपिभन्निवषयतवात् सतयिप
सादृशये उभयोिर्विवक्तिवषयतवं सिुस्थरम् ।

उपयुईइक्तिवषयपयाईइलोचनेन एतदवसीयते यत् पवूोर्त्तरिवरोधगसतषेु सापके्षषेु कांसयभोिजवा-
कयशेषभयूोऽनुगहाङ्गगुणनयायािवषयषेु एकवाकयतापन्नस्थलषेु उपकमनयायः पवतईइते इित िसद्धम् ।

पसङे्ग अिसमन् उललखेयं यद् उपकमोपसंहारयोकईइ तरः पबलः कतरो दुबईइल इित िवषये वतईइते
महती िवमितः । तत अपपययदीिक्षतादयः केिचत् िवपिश्चतः उपकमसय पाबलयमाितष्ठनते । अपरतः
वयासतीथाईइदयः दै्वितनः मीमांसकाः उपसंहारपाबलयमामनिनत । ते उपकमपावलयं न सहनते । तदुकं्त
तकईइ ताणडवे अनुवयाखयाने च -

उपकमािदिलङ्गानां बलीयो ह्यतु्तरोत्तरम् ।
शतुयादौ पवूईइपवूर्ं च बह्मतकईइ िविनणईइयात् ॥16

इतयपुकमादीनां परबलीयसतवमकु्तम् ।

13 मी.कौ., 3.3, p- 315
14 मी.स.ू, 12.2.25
15 काठ., स्था-10, अनु-1-2, म-1-3, p-86
16 अनु., ३/४/१८१
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नयायिववरणे चोपकमपामाणयाथईइमवेोपसंहारानुसािरतवमङ्गीकतईइवयं वयाखयानसय पश्चात्तनतव-
िनयमािदतयपुसंहारसयोपकमात् पाबलये हेतरुुक्तः । टीकायामिप तदनुरोधनेोपकमादुपसंहारो बलीयान्
वयाखयानरूपतवािदतयकु्तम”्17 इित ।

असयदेमवे तातपयर्ं यत् कसयिचत् वाकयसय आद्यभागात् किश्चदथोर् यिद बिुद्धस्थः सयात् तदा
तिद्वरोिधनः अनतयभागसय साथईइकयपितपादनाय अनतयभागः आद्यभागसय वयाखयानिमित कलपयते ।
एवं लोके अिप दृशयते यत् गामानाय, बलीवदईइमानय इतयािदषु स्थलषेु बलीवईइदमानय इित खलु
वयाखयानं भवित आद्यसय गामानय इित वाकयसय । िवषयऽेिसमन् ते पमाणतवने “पौवाईइपयेर् पवूईइदौबईइलयं
पकृितवत”्18 इित अपचछेदनयायमवे पमाणतवने उपस्थापयिनत ।

ननववेमपुकमोपसंहारयोः कसय पाबलयं कसय वा दौबईइलयिमित चदेतदंे वक्तवयं यत् यत पवूईइ-
परयोिर्वरोधः सापके्ष्यतवञ्च पिरलक्ष्यते तत उपकमसय पाबलयं यत पनुः उभयोनैर्रपकंे्ष्य तत उपंसहारसय
पाबलयम् । तदुकं्त तनतवािर्तके भट्टकुमािरलने -

पौवाईइपयईइबलीयसतवं यत नाम पतीयते ।
अनयोनयिनरपके्षाणां यत जन्म िधयां भवते् ।।

ये िह िभन्नवाकयगताः परसपरिनरपके्षाः िवरोिधनोऽथाईइः शयूनते तषेां पवूईइसय उत्तरानुपमदेर्नैव
लबधातमकतवात् उत्तरसय पवूोर्पमदेर्न िवना आतमलाभानुपपत्तःे पौवाईइपयईइबलीयसतवनयायो भवित । यत
तु एकवाकयता परसपरापके्षाणां शवणं, न तत एतद् भवित”19 इित । तसमादुपकमनयायस्थले
वाकयाथईइतातपयईइिनणाईइयकतवहेतोः पवूोर्त्तरयोरुभयोः परसपरसापकंे्ष्य यथापके्ष्यते तथवै एकवाकयता
अिप । अपरतः अपचछेदनयायस्थले अनुष्ठानकालीनसंशयिनवारकतवहेतोः पवूोर्त्तरयोः िमथोनैरपकंे्ष्य
यथा अपके्ष्यते तथवै एकवाकयताभावोऽिप इित िवषयभदेात् िभन्नमभुयोपईइविृत्तस्थलम् इित ।

एवमपुकमनयायसय पयोगः न केवलं शौतवाङ्मये एव सीमाियतः िकनतु आषईइवाङ्मये अिप
दृकपथमपुयाित । अममुवे नयायं द्वारीकृतय दै्वितनः पतयक्षिमथयातवशिुतिवरोधे पतयक्षसय पामाणयमपु-
स्थापयिनत । तदुकं्त शास्तरिसद्धानतलशेसंगहे “ननु चोपकमािधकरणनयायने असञ्जातिवरोिधतवात्
पतयक्षमवे आगमात् बलीयः िंक न सयािद”20ित । तदेवाशयं पिरषकुवईइता पोकं्त के.िट. पाणडुरिङ्ग-
महोदयने तदीये “Utilization of Mīmāṁsā nyāya in Vedānta” इित शीषईइके पबनधे “The
point that is of importance here is: The Dualists argue that the relation be-
tween perception and mithyātvaśruti must be viewed in the light of the above
maxim. Perceptual cognition of the world arises earlier and it is not opposed
to anything because at the time of its origination, the knowledge arising from
the mithyātvaśruti which is opposed to it has not arisen. Hence it is asañjātavi-
rodhi. The knowledge arising from the mithyātvaśruti, however, at the time of
origination itself, has perceptual cognition opposed to it. Hence, it is sañjātavi-
rodhi. According to the maxim arrived at in the upakramādhikaraṇa, the initial
cognition, since it is asañjātavirodhi is more powerful than the latter cognition

17 तकईइ ., p-322
18 मी.स.ू, 6.5.54
19 तकईइ ., 3.3.2, p-819
20 शास्तर., p-234
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of mithyātvaśruti which is sañjātavirodhi. Hence, perceptual cognition invali-
dates the knowledge arising from mithyātvaśruti”21 इित ।

िकञ्च एनमवे नयायमपुजीवय िविशष्टादै्वितनः िनगुईइणसगुणशिुतिवरोधे सगुणसय पाबलयं पखया-
पयिनत । तदुकं्त नयायामतृे वयासतीथाईइचायेर्ण “तसमात् सगुणतविनगुईइणतवयोिर्वरोधने समचुचयायोगाद्,
अनुष्ठान इव च वसतिुन िवकलपासमभवाद्, एकेनानयसय पतीताथईइतयागरूपे बाधे वक्तवये िनगुईइणवा-
कयसयवै स यकु्तः, न तु पबलसय सगुणवाकयसय । तसय पाबलयं च उपकमािधकरणनयायनेाऽनु-
पसंञ्जातिवरोिधतवाद्, िलङ्गात् शतुिेरव शीघगािमतवाचच”22 इित सयािद’ित । तदेवाशयं पिरषकुवईइता
पोकं्त के.िट. पाणडुरिङ्गमहोदयने तदीये “Utilization of Mīmāṃsā nyāya in Vedānta” इित
शीषईइके पबनधे “In Viśiṣṭādvaita this nyāya is utilized to establish that saguṇaśruti
prevails over nirguṇaśruti. It is already pointed out that the comprehension
of saguṇaśruti has to preceed that of nirguṇaśruti. There is no opposition of
nirguṇaśruti at that stage. The position is of the nature of asaṃñjātavirodha.
The comprehension of saguṇaśruti prevents taking the nirguṇaśruti at their face
value”23 इित ।

न केवलमतेत् बह्मसतूे ‘जगद्वािचतवात’्24 इित सतूवयाखयानावसरे वाचसपितिमशणे भाम-
तयामपुकमनयायः समािशतः । तत ‘बह्म ते ववािण’ इित उपकमे बह्मािधधानात् उपसंहारस्थे ‘सवाईइन्
पापमनोपहतय सवेर्षां च भतूानां शैषं्ठ्य सवाराजयं पयेर्ित य एवं वदे’ इित वाकये सवईइशबद भयूसतवा-
थईइकतवने उपकमनयायानुसारणे वयाखयातः । तदुकं्त तत “उपकमानुरोधने चोपसंहारे सवईइशबदः सवाईइन्
पापमन इित च सवेर्षां भतूानािमित चापिेक्षकविृत्तबईइहून् पापमनो बहूनां भतूानािमतयवंे परो दष्टवयः ।
एकिसमन् वाकये उपकमानुरोधादुपसंहारो वणईइनीयः”25 इित ।

एवं बह्मपरुाणस्थे अष्टावधईइदवयिवषये अयं नयायः समािशतः । तथािह -

एष तऽेधईइ इित पोचय तभेयो दद्यादथाष्टधा ।
जलं क्षीरं दिध घतंृ ितलतणडुलसषईइपान् ॥

कुशागािण च पषुपािण दतवाचामते्ततः सवयम् ॥26

इित शलोके अष्टधा इित उपकमानुरोधने जलिमित उपसंहारसं्थ पदं पसततुनयायने
क्षीराद्यष्टदवयोपतेजलतवने वयाखयातम् । तदुकं्त वीरिमतोदयसय शाद्धपकाशे “अष्टधिेत उपकमात्
क्षीराद्यष्टदवयोपतंे जलं देयिमित पतीयत”े27।
21 Pandurangi, K. T. Purvamimamsa from an Interdisciplinary Point of View.

(New Delhi : Project of History of Indian Science, Philosophy and Culture, 2006)
p.394-395.

22 नया., Vol-III, p. 158
23 Pandurangi, Ke T. Purvamimamsa from an Interdisciplinary Point of View.

(New Delhi : Project of History of Indian Science, Philosophy and Culture, 2006)
p 402

24 बह्म., 1/4/16
25 बह्म.शाङ्कर., Vol-I, p.499
26 वीर.-शाद्ध., Vol-IX, p.212
27 ततवै p.212
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अिसद्धवित लाघवसमीक्षणम्
अिनलकुमारसन्मखुः

सारांश
अिसद्धवदताऽभात् सतूणेानेन पोके्तन आचायेर्ण कित सतूािण लघकृुतािन इित असय लखेनसय उदे्दशयम् ।

सतूािण तु कमणे संसािधतािन आचायेर्ण । पनुः वयं कथं तत सतूषेु परसपरं संिसदे्धषु अिप तत लाघवमपु-
यामः ? अनयचच यत सतूाणाम् उतसगाईइपवादतवम् एकिवषयात् संसािधतम् आचायेर्ण तत एकिवषयसमहूसतूाणां
पकरणिमित नामना िनिर्दष्टम् । यत एक एव िवषयः एकेनैव सतूणे पोक्तः तसय िविशष्टसतूिमित नामना िनिर्दष्टः ।
समानपकरणसतूमधये अिसद्धवत् न सयात,् िभन्निभन्नपकरणयोः मधये एव अिसद्धवत् सयािदित । महाभाषयकािश-
कािदगनथान् दृष्ट्वा यानयदुाहरणािन पापतािन तषेामाधारणे षोडशसतूाणां लाघविमित दिर्शतम् ।

(कुिञ्चकाशबदाः - अिसद्धवत,् लाघवम,् पकरणम,् िविशष्टसतूम)्
……………………

अिसद्धवदताऽभात1् इतः आरभय आङ् इित अिभिविधतवात् अधयायपादपिरसमािपतपयईइनतं
सतूिविहतकायेर्षु अिसद्धवत् भवित । एकसतूिविहतकायईइतवात् सतूानतरिविहतकायेर् पापयमाणे पवूईइस-ू
तिविहतकायईइम् अिसदं्ध भवतीित अथईइः ।
ननु िक िवना अिसद्धवता कायईइसय िसिद्धनईइ भवित वा ?

अवशयं भवित परनतु तसमात् पवूर्ं कृतकायाईइत् (लक्षणात)् अनयसमात् सतूात् िवधौ वा िनषधेे
जायमाने तसय इष्टिसिंद्ध पिरगहीतुं नूतनसतूसय आवशयकता भवते् । एवं नूतनसतूसय अनुचचारणादेव
आचायईइः इष्टिसिंद्ध साधयित । अथाईइत् आचायईइः एकेनैव सतूणे (अिसद्धवदताभात)् एकशतितपञ्चाश-
तसतूषेु इष्टिसिंद्ध साधयित ।

तत अिसद्धवत् कायईइम् 'शािध' पशयामः, उतसगाईइय (पवूईइसतूाय) कृतम् अिसद्धवत् ।
शािध - शासुँ अनु िशष्टौ धातोः उकारसय इतसञज्ञा लोपश्च । शास-्धातोः लोट्-लकारसय

मधयमपरुुषकैवचने िसप-्पतययः । िसपः स्थाने िह-आदेशः सहे्यईइिपचच2 सतूणे । शास+्िह इतयवंे िस्थतौ
अिसद्धवत् पकरणे शा हौ3 हुझलभयो हेिर्धः4 इतयतेे सतुे पापनुतः । शासः शा भावः, हेः िध भावः कायेर्
पापत,े परतवात् हेः िध-भावः पथमः, शास+्िध । िध-भावे सित उतसगईइसतूसय शासः शा-भावः हौ
परतः । हेः अभावात् शा-भावः अपापतः । अनेन अिनष्टिसिद्धः शािसध इित सयात् । एवमिनष्टिसिद्धः
न सयािदित आचायईइः अिसद्धवदताऽभात् इित सतंू िवदधाित । अनेन सतूणे िह-भावे कृते िध-भावः
अिसद्धवत् सयािदित परामशेर्न पनुः तत हेः दशईइनम् । तने पनुः उतसगईइसतंू 'शा हौ' पापनोित, तत शासः
शा-भावो भवित । तसमात् 'शािध' इित इष्टिसिद्धभईइवित ।

िवमशईइः - समपणूाईइष्टाधयाययां पवूईइसतंू परसतूम् इतयनयोः अपके्षायां परसतूमवे आचायईइः इचछित
िनयमञ्च करोित । पवूईइसतंू न सयािदित । परनतु एतदेव एकं पकरणं यत आचायईइः परसतंू कृतवािप
उतसगर्ं वाञछित । तदथर्ं वािर्तककारः भाषयकारश्च वदतः अिसद्धवचनम् उतसगईइलक्षणभावाथईइिमित ।
एवमवे पवूईइतािसद्धम5् सतूिवषयऽेिप वतईइत,े िकञ्च समाधानमनैवम् ! तत एवमिसत, पवूईइसतंू परसतंू
द्वयोः पािपतः समानवलेायां वतईइत,े तत पवूईइसतूमवे सयािदित िनयमं करोित । पवूईइसतंू िसदं्ध सयात् परसतंू
1 अष्टा., 6.4.22
2 ततवै., 3.4.87
3 ततवै., 6.4.35
4 ततवै., 6.4.101
5 ततवै., 8.2.1
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सवईइथा अिसदं्ध सयािदित । एवम् एतद््दवयोः भदेः अिसत । अत अिसद्धवदताऽभात् सतूिवषये परसतू-
कायाईइऽननतरमिप पवूईइसतूसयाऽिप कायर्ं जायते । िकनतु पवूईइतािसदं्ध सतूिवषये एवं नािसत । कृतकायईइयोः
पवूईइमवे=पापतवलेायामवे पवूईइसयवै कायर्ं सयािदित िनयमकरणम् एवं भदेः अवगनतवयः इित ।

इदानीमगे आदेशलक्षणपितषधेाथईइम6् इतयसय उदाहरणं पशयामः ।
आगिह - आङ् पवूईइकः गम-्धातःु तसमात् िसप् पतययः, आ+गम+्िसप,् िसपः 'सहे्यईइिपचच'

इतयनेन िहः आदेशः, आ+गम+्िह इतयत अिसद्धवत् पकरणसय 'अनुदात्तोपदेशवनिततनोतया-
दीनामनुनािसकलोपो झिल िकङित'7 इित सतूणे झिल परतः 'म'् इतयसय अनुनािसकसय लोपो भवित
चते् तत रूपम् आगिह सयात् । िकनतु अत िस्थतौ अिप ततपकरणसय अनयदेकं सतंू पापनोित । अतो
हेः8 एतत् सतंू हेः लोपं करोित । तने आग इतयतेद् अशुदं्ध रूपं भवते् । तत पकृतसतूणे 'अिसद्धव-
दताभात'् इित सतूणे अनुनािसकलोपसय अिसद्धवद्भावे अनदनततवात् 'अतो हेः' इित सतंू न पवतईइते ।
तने आगिह इतयवंे शुद्धरूपं िसद्ध्यित ।

सारांशः - आगिह इतयत मकारलोपाऽननतरम् अदनततवाद् हेः लोपादेशलक्षणं पापतम् अतः
ततपितषधेाथईइम् आदेशलक्षणपितषधेाथईइम् इित उक्तम् ।

तसमाद्वािर्तककारणे उक्तवचनं कृताथर्ं समपद्यते अिसद्धवचनमादेशलक्षणपितषधेाथईइमतुसगईइल-
क्षणभावाथईइश्चिेत ॥
अिसद्धवतां सूताणां कायाईइनुसािर पकरणम्

1. नकारलोपपकरणम्
• श्नान्नलोपः ॥6.4.23 ॥
• अिनिदतां हल उपधायाः िकङित ॥6.4.24 ॥
• दंशसञ्जरवञ्जां शिप ॥6.4.25 ॥
• रञ्जशे्च ॥6.4.26 ॥
• घिञ च भावकरणयोः ॥6.4.27 ॥
• सयदो जवे ॥6.4.28 ॥
• अवोदैधौद्मपशथिहमशथाः ॥6.4.29 ॥

2. नकारलोप िवभाषा च पकरणम्
• नाञ्चःे पजूायाम् ॥6.4.30 ॥
• िकतव सकिनदसयनदोः ॥6.4.31 ॥
• जानतनशां िवभाषा ॥6.4.32 ॥
• भञ्जशे्च िचिण ॥6.4.33 ॥

3. अनुनािसकलोपिनषधेौ आतवादेशपकरणम्
• अनुदात्तोपदेशवनिततनोतयादीनामनुनािसकलोपो झिल िकङित ॥6.4.37 ॥
• वा लयिप ॥6.4.38 ॥

6 महा., 6.4.22
7 अष्टा., 6.4.37
8 ततवै., 6.4.105
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• न िक्तिच दीघईइश्च ॥6.4.39 ॥
• गमः कवौ ॥6.4.40 ॥
• िवड्वनोरनुनािसकसयात् ॥6.4.41 ॥
• जनसनखनां सञझलोः ॥6.4.42 ॥
• ये िवभाषा ॥6.4.43 ॥
• तनोतयेईइिक ॥6.4.44 ॥
• सनः िक्तिच लोपश्चासयानयतरसयाम् ॥6.4.45 ॥

4. यकारलोप पकरणम्
• यसय हलः ॥6.4.49 ॥
• कसय िवभाषा ॥6.4.50 ॥

5. िणलोपपकरणम्
• णेरिनिट ॥6.4.51 ॥
• िनष्ठायां सिेट ॥6.4.52 ॥

6. इडादौ िनपातपकरणम्
• जिनता मनते ॥6.4.53 ॥
• शिमता यज्ञे ॥6.4.54 ॥

7. अयािदपकरणम्
• अयामनतलवाययिेतनवषणुषु ॥6.4.55 ॥
• लयिप लघपुवूाईइत् ॥6.4.56 ॥
• िवभाषाऽपः ॥6.4.57 ॥

8. दीघईइपकरणम्
• यपुलवुोदीर्घईइशछनदिस ॥6.4.58 ॥
• िक्षयः ॥6.4.59 ॥
• िनष्ठायामणयदथेर् ॥6.4.60 ॥
• वाऽकोशदैनययोः ॥6.4.61 ॥

9. ईतवतैवतेवपकरणम्
• ईद्यित ॥6.4.65 ॥
• घमुास्थागापाजहाितसां हिल ॥6.4.66 ॥
• एिर्लिङ ॥6.4.67 ॥
• वाऽनयसय संयोगादेः ॥6.4.68 ॥
• न लयिप ॥6.4.69 ॥
• मयतिेरदनयतरसयाम् ॥6.4.70 ॥

10. अडाड् पकरणम्
• लङुलङलङृक्ष्वडुदात्तः ॥6.4.71 ॥
• आडजादीनाम् ॥6.4.72 ॥
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• छनदसयिप दृशयते ॥6.4.73 ॥
• न माङयोगे ॥6.4.74 ॥
• बहुलं छनदसयमाङयोगेऽिप ॥6.4.75 ॥

11. इयङादेशपकरणम्
• अिचश्नधुातभुवुां यवोिरयङुवङौ ॥6.4.77 ॥
• अभयाससयाऽसवणेर् ॥6.4.78 ॥
• िस्तरयाः ॥6.4.79 ॥
• वाऽमशसोः ॥6.4.80 ॥

12. यणादेशपकरणम्
• इणोयण् ॥6.4.81 ॥
• एरनेकाचोऽसंयोगपवूईइसय ॥6.4.82 ॥
• ओः सिुप ॥6.4.83 ॥
• वषाईइभवश्च ॥6.4.84 ॥
• न भसूिुधयोः ॥6.4.85 ॥
• छनदसयभुयथा ॥6.4.86 ॥
• हुश्नवुोः सावईइधातकेु ॥6.4.87 ॥

13. ऊतवपकरणम्
• ऊदुपधायाः गोहः ॥6.4.89 ॥
• दोषो णौ ॥6.4.90 ॥
• वा िचत्तिवरागे ॥6.4.91 ॥

14. हसवदीघईइपकरणम्
• िमतां हसवः ॥6.4.92 ॥
• िचणणमलुोदीर्घईइशछनदिस ॥6.4.93 ॥
• खिच हसवः ॥6.4.94 ॥
• ह्लादो िनष्ठायाम् ॥6.4.95 ॥
• छादेघेर्ऽद्व्यपुसगईइसय ॥6.4.96 ॥
• इसमनतिनकवषु च ॥6.4.97 ॥

15. उपधालोपपकरणम्
• गमहनजनखनघसां लोपः िकङतयनिङ ॥6.4.98 ॥
• तिनपतयोशछनदिस ॥6.4.99 ॥
• घिसभसोहईइिल च ॥6.4.100 ॥

16. िध आदेशपकरणम्
• हुझलभयो हेिर्धः ॥6.4.101 ॥
• शशृुणुपकृॄवभृयशछनदिस ॥6.4.102 ॥
• अिङतश्च ॥6.4.103 ॥

198



अिसद्धवित लाघवसमीक्षणम्

17. लिुकहलक्ु च पकरणम्
• िचणो लक्ु ॥6.4.104 ॥
• अतो हेः ॥6.4.105 ॥
• उतश्च पतययादसंयोगपवूाईइत् ॥6.4.106 ॥

18. िवकलपोकारलोपपकरणम्
• िनतयं करोतःे ॥6.4.108 ॥
• ये च ॥6.4.109 ॥

19. अतवातवलोप-ईतवतेवादेशपकरणम्
• श्नसोरललोपः ॥6.4.111 ॥
• श्नाभयसतयोरातः ॥6.4.112 ॥
• ई हलयघोः ॥6.4.113 ॥
• इद् दिरदसय ॥6.4.114 ॥
• िभयोऽनयतरसयाम् ॥6.4.115 ॥
• जहातशे्च ॥6.4.116 ॥
• आ च हौ ॥6.4.117 ॥
• लोपो िय ॥6.4.118 ॥

20. एतवादेशपकरणम्
• घवसोरदे्धावाभयासलोपश्च ॥6.4.119 ॥
• अत एकहलमधयऽेनादेशादेिर्लिट ॥6.4.120 ॥
• थिल च सिेट ॥6.4.121 ॥
• तफॄलभजतपश्च ॥6.4.122 ॥
• राधो िहसायाम् ॥6.4.123 ॥
• वा जभॄमतुसाम् ॥6.4.124 ॥
• फणां च सपतानाम् ॥6.4.125 ॥

21. तृ आदेशपकरणम्
• अवईइणस्तरासावनञः ॥6.4.127 ॥
• मघवा बहुलम् ॥6.4.128 ॥

22. समपसारणपकरणम्
• वसोः समपसारणम् ॥6.4.131 ॥
• वाह ऊठ् ॥6.4.132 ॥
• श्वयवुमघोनामतिद्धते ॥6.4.133 ॥

23. अन्ननत अकारलोपपकरणम्
• अललोपोऽनः ॥6.4.134 ॥
• षपवूईइहनधतृराज्ञामिण ॥6.4.135 ॥
• िवभाषािङशयोः ॥6.4.136 ॥
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• न संयोगाद्वमनतात् ॥6.4.137 ॥
• अचः ॥6.4.138 ॥
• उद ईत् ॥6.4.139 ॥

24. आतवलोपपकरणम्
• आतो धातोः ॥6.4.140 ॥
• मनतषेवङयादेरातमनः ॥6.4.141 ॥
• ित िंवशतडेईइित ॥6.4.142 ॥

25. िटलोपपकरणम्
• टेः ॥6.4.143 ॥
• नसतिद्धते ॥6.4.144 ॥
• अह्नष्टखोरवे ॥6.4.145 ॥

26. तद्धते लोपपकरणम्
• हलसतिद्धतसय ॥6.4.150 ॥
• आपतयसय च तिद्धतऽेनाित ॥6.4.151 ॥
• कयचवयोश्च ॥6.4.152 ॥
• िबलवकािदभयशछसय लक्ु ॥6.4.153 ॥

27. इष्ठन् कायईइपकरणम्
• तिुरषे्ठमयेःसु ॥6.4.154 ॥
• टेः ॥6.4.155 ॥
• स्थलूदूरयवुहसविक्षपक्षुदाणां यणािदपरं पवूईइसय च गुणः ॥6.4.156 ॥
• िपयिस्थरिसफरोरुबहुलगुरुवदृ्धतपृदीघईइवनृदारकाणां पस्थसफवबर्ंिहगवईइिर्षतबदािघ-

वनृदाः ॥6.4.157 ॥
• बहोलोर्पो भू च बहोः ॥6.4.158 ॥
• इष्ठसय ियट् च ॥6.4.159 ॥
• जयादादीयसः ॥6.4.160 ॥
• र ऋतो हलादेलईइघोः ॥6.4.161 ॥
• िवभाषजोर्शछनदिस ॥6.4.162 ॥
• पकृतयकैाच् ॥6.4.163 ॥

28. पकृितभावपकरणम्
• इनणयनपतये ॥6.4.164 ॥
• गािथिवदिथकेिशगिणपिणनश्च ॥6.4.165 ॥
• संयोगािदश्च ॥6.4.166 ॥
• अन् ॥6.4.167 ॥
• ये चाऽभावकममईइणोः ॥6.4.168 ॥
• आतमाधवानौ खे ॥6.4.169 ॥
• न मपवूोर्ऽपतयऽेवममईइणः ॥6.4.170 ॥

200



अिसद्धवित लाघवसमीक्षणम्

29. िनपातनपकृितभावपकरणम्
• बाह्मोऽजातौ ॥6.4.171 ॥
• काममईइसताचछीलये ॥6.4.172 ॥
• औक्षमनपतये ॥6.4.173 ॥
• दािणडनायनहािसतनायननाथवईइिणकजहै्मािशनेयवािशनायिनभौणहतयधवैतयसारवकै्ष्वा-

कमतैयेिहरणमयािन ॥6.4.174 ॥
• ऋतवयवासतवयवासतवमाधवीिहरणमयािनचछनदिस ॥6.4.175 ॥

िविशष्टसूताणां कायाईइिण
क.सं सतूम् कायईइम्
1 शास इदङहलोः ॥6.4.34 ॥ इतवादेशः
2 शा हौ ॥6.4.35 ॥ शाऽदेशः
3 हनतजेईइः ॥6.4.36 ॥ जाऽदेशः
4 आधईइधातकेु ॥6.4.46 ॥ अिधकारसतूम्
5 भसजोरोपधयेोरमनयतरसयाम् ॥6.4.47 ॥ आधईइधातकेु रमागमः
6 अतो लोपः ॥6.4.48 ॥ आधईइधातकेु अतवलोपः
7 सयिसचसीयट्ुतािसषु भावकमईइणो रूपदेशेजझनग-

हदृशां वा िचणविदट्च ॥6.4.62 ॥
िचणविदडागमः

8 दीङोयडुिच िकङित ॥6.4.63 ॥ यडुागमः
9 आतोलोपइिट च ॥6.4.64 ॥ आतवलोपः
10 इरयो रे ॥6.4.76 ॥ रे आदेशः
11 भवुो वग्ु लिुङलटोः ॥ 6.4.88 ॥ वगुागमः
12 लोपश्चाऽसयानयतरसयां मवोः ॥6.4.107 ॥ िवकरण उकारानतसय िवक-

लपणेलोपः
13 अत उत् सावईइधातकेु ॥6.4.110 ॥ अकारसय उकारादेशः
14 न शसददवािदगुणानाम् ॥6.4.126 ॥ एतव िनषधेसतूम्
15 भसय ॥6.4.129 ॥ भ संज्ञािधकारसतूम्
16 पादः पत् ॥6.4.130 ॥ पदादेशः
17 ओगुईइणः ॥6.4.146 ॥ गुणादेशः
18 ढे लोपोऽकद्वाः ॥6.4.147 ॥ ढे लोपः
19 यसयिेत च ॥6.4.148 ॥ भसय इकाराकारलोपः
20 सयूईइितषयगतसयमतसयानां य उपधा-

याः ॥6.4.149 ॥
पधायकारलोपः

यषेां सतूाणां समानकायाईइिण सिनत, यत तु दे्व सतूािण अिधकसतूािण वा सिनत, तषेां सतूाणां
समदुायरूपणे पकरणम् इित नाम अिभिहतम् । यत तु एकसयवै सतूसय िविशष्टिवधानम् अिसत तसय
िविशष्टसतूम् इित रूपणे उललखेः िकयते । ससमदुाये एकिसमन्नवे पकरणे अिसद्धवदुदाहरणािन न
पिरदृशयनते । िभन्निभन्नसमदुायाभयां िभन्निभन्नपकरणाभयां वा एकैकं सतंू िमिलतवा अिसद्धवतकायाईइय
ितष्ठिनत िविशष्टसतूयोश्चिेत ।
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िभन्निभन्नपकरणिविशष्टसूतयोश्च अिसद्धवदुदाहरणािन
अिसद्धवललक्ष्यम्  आदेशलक्षणपितषधेाथईइमतुसगईइलक्षणभावाथईइश्च -

1. शािध – उतसगईइलक्षणभावाथईइम्
हुझलभयो हेिर्धः ॥6.4.101 ॥ शाहौ ॥6.4.35 ॥
पकरणम् - 16 िविशष्टसतूम् - 2

शास+्िह इतयसयां िस्थतौ द्वयोः सतूयोः (हुझलभयो हेिर्धः, शा हौ) पापतयोः परतवात् तु हुझलभयो
हेिर्धः सतूमवे पापतम् । तने हेः िध-भावः जातः शािसध इित । तत अिसद्धवचनतवात् धःे पनुः
िह-भावतवात् ततपवूईइसतंू शाहौ पापतुं योगयं सञ्जातम् । तने शासः शा-भावो जातः तसमात् शािध इित
साधरुूपं भवित ॥
2. आगिह - आदेशलक्षणपितषेधाथईइम्

अनुदात्तोपदेशवनित॰ ॥6.4.37 ॥ अतो हेः ॥6.4.105 ॥
पकरणम् - 3 पकरणम् - 17

आ+गम+्िह इतयसयां िस्थतौ अनुदात्तोपदेशवनित॰ सतूणे मकारसय अनुनािसकसय लोपः
भवित । तने आगिह संजातः । अनुनािसकसय मसय लोपतवाद् अदनततवं लक्षणं जातं तसमाद् 'अतो
हेः' इित सतूणे िहकारलोपः पापयते । तने अिनष्टरूपम् आग इतयतेत् भवते् । तत पनुः अिसद्धवचनात्
मकारपिरदशईइनात् अनदनततवात् 'अतो हेः' इित सतूसय अपािपतः भवित । तने आगिह रूपं िसदं्ध
भवित ।
3. जिह - आदेशलक्षणपितषेधाथईइम्

हनतजेईइः ॥6.4.36 ॥ अतो हेः ॥6.4.105 ॥
िविशष्टसतूम् - 3 पकरणम् - 17

4. गतः - आदेशलक्षणपितषेधाथईइम्
अनुदात्तोपदेशवनित॰ ॥6.4.37 ॥ अतोलोपः ॥6.4.48 ॥
पकरणम् - 3 िविशष्टसतूम् - 6

जिह गतः इतयतेयोः िसिद्धः पवूईइवदेव भवित ।
5. शािमषयते - उतसगईइलक्षणभावाथईइम्

सयिसचसीयट्ुतािसषु भावकमईइणोरुपदेशेजझनः ॥6.4.62 ॥ णेरिनिट ॥6.4.51 ॥
िविशष्टसतूम् - 7 पकरणम् - 5

शिम िणजनततवात् धातोः लट्ृ लकारे सयपतयये शिम+सय इतयसयां िस्थतौ दे्व सतूे पापनुतः -
णेरिनिट सतूणे िणजलोपः सयिसच॰् सतूणे इडागमश्च । परतवात्तु इडागमः एव संभवित । इडागमतवात्तु
िणजलोपः न सयात् । तने शामियषयते इित अिनष्टरूपं संभवित, तन्न जायते इित तत अिसद्धवचनम् ।
तसमात् परसतूणे जातसय इडागमसय अदशईइनात् पनुः णेरिनिट सतंू पापनोित । तने िणजलोपतवात्
शािमषयते इित शुद्धरूपं संजायते इित ॥
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6. दधे - उतसगईइलक्षणभावाथईइम्
इरयोरे ॥6.4.76 ॥ आतोलोप इिट च ॥6.4.64 ॥
िविशष्टसतूम् - 10 िविशष्टसतूम् -9

दधा+इरे इतयसयां िस्थतौ दे्व सतूे पापनुतः - 'इरयोर'े सतूणे इरचेः र-ेआदेशः 'आतो लोप इिट
च' इित सतूणे अजादौ परतः धायाः आतवलोपश्च । परतवात्तु र-ेआदेशः भवित । तने दधारे इतयतेद्
अिनष्टरूपं िसदं्ध चते्तत अिसद्धवचनतवात् पवूईइसतंू पापनोित । तदा आकारलोपतवाद् दधे इित इष्टरूपं
िसद्ध्यित ।
7. अकािर - उतसगईइलक्षणभावाथईइम्

िचणोलक्ु ॥6.4.104 ॥ लङुलङलङृक्ष्वडुदात्तः ॥6.4.71 ॥
पकरणम् - 17 पकरणम् - 10

कािर+त इतयसयां िस्थतौ दे्व सतूे पापनुतः - िचणो लक्ु असमात् िचण उत्तरसय तसय लोपः
लङुलङलङ्ृ॰ अनेन सतूणे ते परतः धातोः अडागमः । परतवात्तु िचणो लक्ु सतूणे तसय लोपः सञ्जा-
यते तने कािर इतयतेदिनष्टरूपं िसदं्ध भवते् अतः अिसद्धवचनात् तकारसय दशईइनात् ते इित परे मतवा
अडागमः पापयते इित ॥
8. आयन् - उतसगईइलक्षणभावाथईइम्

इणो यण् ॥6.4.81 ॥ आडजादीनाम् ॥6.4.72 ॥
पकरणम् - 12 पकरणम् – 10

इण्+अन् इतयसयां िस्थतौ दे्व सतूे पापनुतः - इणो यण् सतूणे इणः यण् आदेशः, आडजा-
दीनाम् सतूणे लङ् परतः इणः आडागमश्च । परतवात्तु यण्-आदेशः । तने यन् इित अिनष्टरूपं तत
अिसद्धवचनतवाद् इण् अजािददशईइनाद् आडागमः पापयते इित ।
9. आसन् - उतसगईइलक्षणभावाथईइम्

श्नसोरललोपः ॥6.4.111 ॥ आडजादीनाम् ॥6.4.72 ॥
पकरणम् - 19 पकरणम् - 10

अस+ुअन् इतयसयां िस्थतौ अिप पवूईइवद् दे्व सतूे पापनुतः - श्नसोरललोपः अनेन असः अका-
रलोपः, अनजािदतवाद् आडजादीनाम् सतूणे आड् न पापयते । तत पनुः अिसद्धवचनतवाद् अकारद-
शईइनाद् आट् पापतः इित ।
10. कुरु - उतसगईइलक्षणभावाथईइम्

उतश्च पतययाद ॥6.4.106 ॥ अत उत् सावईइधातकेु ॥6.4.110 ॥
पकरणम् - 17 िविशष्टसतूम् - 13

कर्+उ+िह इतयसयां िस्थतौ द्वयोः सतूयोः पािपतः - 'उतश्च पतययाद॰' सतूणे हेः लक्ु पापतः,
'अत उत् सावईइधातकेु' अनेन सतूणे करः असय उकारः पापतः यिद िनतयतवात् तु पवूईइसतूणे उतश्च० सतूणे
हेः लक्ु भवित चते् कर्+उ=करु इित अिनष्टरूपं सञ्जायते अतः अत अिसद्धवचनम् । तने अिसद्धतवात्
हेः सावईइधातकुपरतवात् असय उः सञ्जायते । तने कुरु इित िसद्ध्यित ।

203



उशती एकिंवशोऽङ्कः

11. कुवईइः - उतसगईइलक्षणभावाथईइम्
िनतयं करोतःे ॥6.4.108 ॥ अत उत् सावईइधातकेु ॥6.4.110 ॥
पकरणम् – 18 िविशष्टसतूम् - 13

कर्+उ+व इतयसयां िस्थतौ दे्व सतूे पापते - 'िनतयं करोतःे' सतूणे उकारसय लोपः, उकार-
वकारयोः परतः करः असय उः पापतः 'अत उत् सावईइधातकेु' सतूणे । िनतयतवात्तु उकारलोपः तसय
अिसद्धतवात् उकारदशईइनात् 'अत उत् सावईइधातकेु' सतूणे करः असय उभईइवित । तसमात् कुवईइः इित
िसद्ध्यित ।
12. कुयाईइत् - उतसगईइलक्षणभावाथईइम्

ये च ॥6.4.109 ॥ अत उत् सावईइधातकेु ॥6.4.110 ॥
पकरणम् - 18 िविशष्टसतूम् – 13

कर्+उ+यात् इतयसयां िस्थतौ दे्व सतूे पापते - 'ये च' सतूणे उकारसय लोपः पापनोित 'अत
उतसावईइधातकेु' इतयनेन कर् इतयसय अकारसय उतवम,् िनतयतवात् उकारलोपे उकारानततवाभावात् करः
अकारसय उतवम् अपापतम् अतः अिसद्धवदताभात् सतूणे उलोपसय अिसद्धतवात् अत उत् सावईइधातकेु
सतूणे उकारः पापनोित । तदा कुयाईइद् इित इष्टरूपं िसद्ध्यित ।
13. एिध - उतसगईइलक्षणभावाथईइम्

घवसोरदे्धा॰ ॥6.4.119 ॥ हुझलभयो हेिर्धः ॥6.4.101 ॥
पकरणम् -20 पकरणम् -16

अस+्िह इतयसयां िस्थतौ परतवात् घवसोरदे्धा॰ सतूणे हौ परतः असः सकारसय एतवं भवित ।
एतवभावाद् अजनततवाद् अझलतवाद् 'हुझलभयो॰' सतूसय अपािपतः तत अिसद्धवदताभात् सतूणे
कृतकायईइसय एतवसय अिसद्धतवात् सकारसय दशईइनात् झलतवात् 'हुझलभयो०' इित सतूसय पािपतः भवित ।
तने इषं्ट रूपं िसद्ध्यित इित ॥
14. भूयान् - आदेशलक्षणपितषेधाथईइम्

बहोलोर्पो भू च बहोः ॥6.4.158 ॥ ओगुईइणः ॥6.4.146 ॥
पकरणम् – 27 िविशष्टसतूम् - 17

बहु+ईयस् इतयसयां िस्थतौ बहोलोर्पो॰ सतूणे बहोः बहोश्च उत्तरसय भ-ूआदेशः लोपश्च भवित ।
तत बहोः भ-ूआदेशः ईयसः ईकारसय लोपः तने भोः ऊकारसय ओगुईइणः सतूणे गुणः पापनोित । तने
अिनष्टरूपं िसद्ध्यते तसमात् अिसद्धतवने पनुः बहोदईइशईइनाद् इष्टरूपं िसदं्ध भवित ।
15. सौरी - आदेशलक्षणभावाथईइम्

यसयिेत च ॥6.4.148 ॥ सयूईइितषयागतसय॰ ॥6.4.149 ॥
िविशष्टसतूम् -19 िविशष्टसतूम् - 20

सयूईइ+अ+ई इतयसयां िस्थतौ यसयिेत च सतूणे अणः अकारसय लोपः पापनोित िनतयतवात् ।
सयूईइ+ई इतयसयां िस्थताविप पनुः सयूईइसय अकारलोपः भवित । सयू्ईइ+ई इतयसयां िस्थतौ अिसद्धतवाद्
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अणः पनुः दशईइनात् तसय तिद्धततवात् तिद्धते ईित परतः पनुः सयूईइसयािप अकारदशईइनात् तत यकार
उपधातवात् यकारलोपो भवित ।

िविशष्टः - अत आदेशलक्षणतवाद् उपधाभावतवात् कायईइसय लोपसय यकारसय पितषधेः सयात्
परनतु अत तसय लोपः भवित । अिसद्धवचनं तु कथयते आदेशलक्षणपितषधेाथईइिमित, िकनतु अत
आदेशलक्षणभावाथर्ं भवित इित ।
16. शुना - आदेशलक्षणपितषेधाथईइम्

श्वयवुमघोनामतिद्धते ॥6.4.133 ॥ अललोपोऽनः ॥6.4.134 ॥
पकरणम् – 22 पकरणम् - 23

श्वन्+आ इतयसयां िस्थतौ श्वयवु॰ सतूणे श्वनः समपसारणम् । श्+उ+अ+न्+आ इतयसयां िस्थतौ
अललोपोऽनः सतूणे श्वनः अकारसय लोपपािपतवलेायाम् अिसद्धतवात् वकारसय दशईइनात् न संयोगा-
द्वमनतात9् सतूणे संयोगवकाराद् उत्तरसय अनः अकारसय लोपः न सयािदित । तसमात् न अकारलोपः
जायते । परनतु समपसारणाचच10 सतूणे उकारे पवूईइरूप एकादेशो भवित । एतािन भविनत अिसद्धवतः
उदाहरणािन ।

पकरणसंखया 16 3 17 5 10 12 19 18 20 27 22 23
आविृत्तः 2 2 4 1 2 1 1 2 1 1 1 1

Table 21.2 : पकरणानाम् आवतृ्तसंखया
िविशष्टसतूम् 2 3 6 7 10 9 13 17 19 20
आविृत्तः 1 1 1 1 1 1 3 1 1 1

Table 21.3 : िविशष्टसतूाणाम् आवतृ्तसंखया
अिसद्धवतः एततपिकयादशईइनाऽननतरं साराशः पसतयूते - अिसद्धवदिधकारे 153 सतूषेु द्वा-

िंतशत् सतूाणां कायेर् कत्तईइवये षोडशवारम् अिसद्धविदित पयोगो जातः । यने ज्ञायते यत् अिसद्धवद-
ताऽभात् सतंू न भवते् चते् नूतनािन षोडशसतूािण िवधातवयािन । तिददानी ं एकेनैव सतूणे इष्टिसिद्धः
साधयते । लाघवं षोडशसतूाणाम् इतयलं पललिवतने ॥
सङे्कताक्षरसूची

1. अष्टा. – अष्टाधयायी
2. महा. – महाभाषयम्

सनदभईइगनथसूची
1. अष्टाधयायी, पािणिनः, चौखमबा सरुभारती पकाशन, 2013.
2. कािशका - वामनजयािदतयौ, रामलाल कपरू टसट, 1998.
3. पथमाविृत्तः - बह्मदत्तिजज्ञासःु, रामलाल कपरू टसट, 1966.
4. महाभाषयम् - पञ्चमखणडः, पतञ्जिलः, चौखमबा संसकृत पितष्ठान, 1988.

```

9 अष्टा., 6.4.137
10 ततवै., 6.1.108
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भूिमिचछद िवधान का आिभलेखीय साक्ष्य
सतय पकाश शीवासतव

सारांश
हषईइ के तामपत लखेों में भिूमदान से समबद्ध जो महत्त्वपणूईइ आिभलखेीय साक्ष्य पापत होते हैं उनके िवषय

में इस शोध पत में पकाश डाला गया है ।
(कूट शबद : भिूमदान, अिभलखे, समाट् हषईइ, तामपत, भिूमिचछद नयाय)

……………………
कौिटलय के अथईइशास्तर में भिूमिचछद िवधान के अनतगईइत कहा गया है िक परती भिूम में

पशुओ ं के िलए चरागाहें बनवानी चािहए । िजस भिूम को वकृ्ष-लता एवं मगृ आिद के िलए छोड़
िदया गया हो, ऐसे दो कोस तक फैले हुए जंगल को वदेाधयायी बाह्मणों को वदेाधययन एवं सोमयाग
के िलए दे देना चािहए । इसी पकार के तपोवनों को तपिसवयों के िलए दे देना चािहए । ऐसे ही दो
कोस पिरमाण के मगृवन को राजा अपने िवहार के िलए तयैार कराये । उस िवहारवन के दो दरवाजे
हों, उसके चारों ओर खदुी हुई खाई हो, उसमें सवािदष्ट फल, लता गुलम एवं वकृ्ष हों, वह काँटेदार
पड़ेों से रिहत हो, उसमें कम गहरे सरोवर हों, मनुषयों से पिरिचत मगृ हों, मगृया के िलए ऐसे वयाघ,
हाथी, हिथनी तथा उनके बचचे रखे गये हों, िजनके नख एवं दाँत न हों1 -

अकृषयायां भमूौ पशुभयो िववीतािन पयचछेत् । पिदष्टाभयस्थावर जङ्गमािन च बाह्मणेभयो
बह्मसोमारणयािन, तपोवनािन च तपिसवभयो गोरुतपरािण पयचछेत् । तावन्मातमकेद्वारं खातगुपतं
सवादुफलगुलमगुचछमकणटिकदरुममतु्तानतोयाशयं दानतमगृचतषुपदं भग्ननखदंषटवयालं मागाईइयकुहिसत
हिसतनीकलभं मगृवनं िवहाराथर्ं राज्ञः कारयते् ।

वजैयनती कोश के अनुसार भी भिूमिचछद नयाय के अनतगईइत कृषयायोगया भःू अथाईइत् कृिष
के अयोगय भिूम (land unfit for cultivation) बताया गया है ।

मनुसमिृत के अनुसार परती भिूम जो कृिष के अयोगय हो, उसको दान िदया जाता है और
वह दान पापत कताईइ अपने पिरशम से उसे कृिष योगय बना देता है और उस परूी भिूम पर उसका परूा
सवािमतव हो जाता है ।2

पथृोरिणमां पिृथवी ं भायाईइपवूईइ िवदो िवदुः ।
स्थाणुछेदसय केदारं यथारालयवतोमगृम् ।।

शासकों द्वारा बाह्मणों को भिूमदान करने का उललखे गुपतकाल से ही पापत होता है । दान
पापत कताईइ का उस भिूम पर परूा अिधकार हो जाता था । अतः दानदाता उसकी सरुक्षा के िलए
िचिनतत रहता था । इसीिलए दानकताईइ मानिसक दबाव बनाने हेतु महाभारत में उिललिखत वदेवयास
के वचनों को उद्धतृ करता है, तािक उसमें कोई वयवधान उतपन्न न कर,े जसैा कुमारगुपत पथम के
धानैदह तामपत लखे (गुपत संवत् 113 = 432-33 ई.) में विर्णत है3 -

...............भातकृटक-वासतवय छनदोग बाह्मण वराह सवािमनो दतं्त । ..................उक्तञ्च
भगवता दै्वपायनेन ।

[सवदत्तां परदत्तां वा । यो हरते् वसनुधरां]
[स िवष्ठायां कृिमभूईइतवा िपत]ृ िभः सह पचयते ।

1 कौिटलीय अथईइशास्तरम,् भिूमिचछद िवधानम,् पकरण 18, अधयाय 2, प.ृ82
2 मनुसमिृत, 9/44
3 सलकेट इिनसकपशनस, िजलद 1, डी.सी. सरकार, कलकत्ता, 1942, प.ृ 280-282
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Figure 22.1 : बाँसखेड़ा तामपत लखे

षिंष्ट वषईइ सहसािण सवगेर् मोदित [भ]ू िमदः
[आक्षपेता चानुमनता च तानयवे नरके वसते]्

इसी पकार का उद्धरण कुमार गुपत पथम के ही दामोदरपरु तामपत लखे4 (गुपत संवत् 124
= 444 ई.) और दामोदरपरु तामपत लखे5 (गुपत संवत् 128 = 447 ई.) में पापत होता है, परनतु इन
अिभलखेों में भिूमिचछद नयाय के अनुसार दान देने का उललखे नही ं है । भिूमिचछद नयाय के उललखे
के साथ विैदक बाह्मणों को दान देने का िववरण सवईइपथम पषुयभिूत समाट् हषईइ के बाँसखेड़ा तामपत
लखे (संवत् 22 = 628 ई.) में पापत होता है, िजसके अनुसार परमभट्टारक महाराजािधराज शी हषईइ
ने अिहचछत भिुक्त में अंगदीप िवषय के अनतगईइत पिश्चमी पथक से समबद्ध मकईइ टसागर गाम में अपने
पवूईइजों के पणुय और यश की अिभविृद्ध हेतु अगहार के रूप में भिूमिचछद नयाय से भरद्वाज गोतीय
बाह्मणों ऋगवदेी भट्ट बालचनद तथा सामवदेी भट्ट भदसवामी को उनके पतु-पौतािद भावी सनतितयाँ
भोग के िलए जब तक सयूईइ, चनद तथा पथृवी िवद्यमान है, तब तक के िलए दान िदया । हषईइ ने इस
दान को अपने हसताक्षर - ‘सवहसतोमम महाराजािधराज शीहषईइसय’ से पमािणत भी िकया है6

परममाहेश्वरो महेश्वर इव सवईइ सतवानुकमपी परमभट्टारक महाराजािधराज शी हषईइः अिहचछ-
ताभकु्तावड्ऽगदीय वषैियक पिश्चमपथक समबद्ध मकईइ टसागरे ....................... सवईइपिरहृतपिरहारो
िवषयादुद्धतृिपणडः पतु पौतानुगश्चनदर्ाकिक्षित समकालीनो भिूमिचछद नयायने ................... च प-ु
णययशोिभवदृ्धये भरद्वाजसगोत बहृ्वचचछनदोग सबह्मचािर भट्टवाल चनदभट्ट सवािमभयांपितगह धमईइ-
णागहारतवने पितपािदतो ।

पनुः हषईइ ने मधबुन तामपत लखे (संवत् 25 = 631 ई.) के अनुसार शावसती भिुक्त में
कुणडधानी िवषय के अनतगईइत सोमकुिणडका गाम में अपने पवूईइजों के पणुय और यश की अिभविृद्ध
4 वही.- प.ृ283-285
5 वही.- प.ृ285-287
6 बाँसखेड़ा पलटे आफ हषईइ, इिपगैिफया इिणडका, िजलद 4, जी. बलूर, प.ृ208-211
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Figure 22.2 : मधबुन तामपत लखे

हेतु वामरथय बाह्मण के कूट शासन को िनरसत करके भिूमिचछद नयाय से साविर्ण गोतीय सामवदेी
भट्टवाल सवामी तथा िवषणुवदृ्ध गोतीय ऋगवदेी भट्ट िशवदेव सवामी को उनके पतु-पौतािद भावी
सनतितयों के भोग के िलए जब तक सयूईइ, चनद तथा पथृवी िवद्यमान हैं, तब तक के िलए दान िदया7

परममाहेश्वरो महेश्वर इव सवईइसतवानुकमपी परम भट्टारक महाराजािधराज शी हषईइः शावसती
भकु्तौ कुणडधानी वषैियक सोमकुिणडका गामे .................... सिमविदतं मयं सोमकुिणडकागामो
बाह्मण वामरथयने कूटशासनेन भकु्तक इित िवचायईइ यतसतचछासनं भड्ऽकतवा ............ पतुपौ-
तानुगः चनदाकईइ िक्षित समकालीनो भिूमिचछद नयायने .............. साविर्णगोतचछनदोग सबह्मचािर
भट्टवालसवािम िवषणुवदृ्ध सगोत बहृ्वच सबह्मचािर िशवदेव सवािमभयां पितगह धमेर्णागहारतवने पित-
पािदतः ।

हषईइ के मधबुन तामपत लखे से पता चलता है िक सोमकुिणडका गाम में एक वामरथय बाह्मण
ने अपने कूट शासन से राजकीय भिूम पर अिधकार कर िलया था । कूट शासन से राजकीय भिूम
पर अिधकार करने की परमपरा आज भी यत-तत देखने को िमलती है । सतकईइ समाट् हषईइ ने उस
वामरथय बाह्मण के कूट शासन को िनरसत करके विैदक बाह्मणों को दान दे िदया । मधबुन तामपत
लखे में उिललिखत शावसती की पहचान सवर्ं ज्ञात है । कुणडधानी िवषय और सोमकुिणडका गाम
की पहचान डाॅ. ओम पकाश लाल शीवासतव ने कमशः गोरखपरु (उत्तर पदेश) जनपद में िस्थत
ढाणाकुणड और सोहगौरा से की है । उनहोंने हषईइचिरत के कथन के आधार पर सोहगौरा में 631 ई.
में हषईइ के साथ बाण और मयरू की भेंट की घटना भी पमािणत की है8

हषईइ के तीसरे तामपत लखे का पािपत-स्थान शी िवरजाननद दैवकरिण9 ने पंजाब के नाभा
7 मधबुन पलटे आफ हषईइ, द ईयर 25, इिपगैिफया इिणडका, िजलद 7, एफ. कीलहानईइ, प.ृ155-160
8 हषईइ के मधबुन तामपत लखे में विर्णत गाम सोमकुिणडका की पहचान तथा हषईइ एवं बाण की भेंट,

शीवासतव, ओम पकाश लाल, जनईइल ऑफ द गुजरात िरसचईइ सोसाइटी, िजलद 62, 2017, प.ृ 42-44
9 महाराज हषईइवद्धईइन का तामपत और मोहर, िवरजाननद दैवकरिण, पाचीन तामपत एवं िशलालखे, गुरुकुल
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Figure 22.3 : कुरुक्षते तामपत लखे

नगर और और डाॅ. आर.सी. शमा10 आिद ने कुरुक्षते बताया है । वतईइमान में यह तामपत लखे
वाराणसी में ‘ज्ञानपवाह संस्थान’ में सरुिक्षत है । इस पर संवत् 53 अंिकत है, िजसके अनुसार इसका
समय 659 ई. िनधाईइिरत होता है ।11

इस तामपत के अनुसार हषईइ ने अपने पवूईइजों के पणुय और यश की अिभविृद्ध हेतु जयरत
भिुक्त के अनतगईइत डिरककािण िवषय में िस्थत पणडरांगक गाम में भिूमिचछद नयाय से भागईइव गोतीय
बहृ्वच शाखाधयायी शी भट्ट उलखूल सवामी एवं उनके िशषयों को उनके पतुपौतािद के भोग के िलए
जब तक चनद, सयूईइ और पथृवी िवद्यमान है, तब तक के िलए दान िदया । हषईइ ने बाँसखेड़ा अिभलखे
की भाँित इस दान को भी अपने हसताक्षर - ‘सवहसतोमम महाराजािधराज शी हषईइसय’ से पमािणत
िकया है -

परममाहेश्वरो महेश्वर इव सवईइसतवानुकमपी परम भट्टारक महाराजािधराज शी हषईइः जयरत भकु्त
िवषय समबद्ध डिरककािण पिरभाषयमाण पणडराङ्गक गामे ................ पतुपौतानुगश्चनदाकईइ िक्षित
समकालीनः भिूमिचछद नयायने ...................भागईइव सगोत बहृ्वच सबह्मचािर भट्टोलखूल सवािमने
पितगह धमेर्णागहारतवने पितपािदतः ।

इस पकार हषईइ के तीनों तामपत लखे भिूमिचछद िवधान के महत्त्वपणूईइ आिभलखेीय साक्ष्य

झजजर हरयाणा, 2009, प.ृ36-41
10 नयू कापर पलटे आफ हषईइ, आर.सी. शमाईइ, ज्ञान पवाह, नं. 5 (2001-2002) प.ृ223-232
11 हषईइ के कुरुक्षते तामपत लखे की संशोिधत ितिथ संवत् 53 (659 ई.), ओम पकाश लाल शीवासतव,

कलावभैव, िजलद 15, 2005-2006, प.ृ73-75. (शी दैवकरिण ने हषईइ के इस तामपत लखे में उतकीणईइ
ितिथ को 53 तथा शमाईइ आिद ने 23 पढ़ा है । शीवासतव ने भी संवत् 53 ही पढ़ा है, िकनतु दैवकरिण ने
इसे िवकम संवत् माना है, जबिक शीवासतव ने 53 को हषईइ संवत् बताया है)
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हैं, िजनसे पता चलता है िक हषईइ ने भिूमदान के माधयम से विैदक परमपरा को पषु्ट करने का महत्
कायईइ िकया है ।
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Survey of Holism and Multidisciplinary
approach in Higher Education with reference

to Indian Knowledge Systems
Pooja

Abstract
In this paper, we will try to situate and analyse the elements of holism pre-

scribed in Indian Knowledge Systems regarding teaching and learning. As an ideal
of education, holism sets its teleology in the realisation of self and the multidis-
ciplinary approach is construed as a model where different fields of learning are
interconnected with one other. How the interplay of both these elements would
catalyse a process to necessitate holistic development of an individual would be
the focus of our paper. We would also seek to demonstrate that a multidisciplinary
approach runs corollary to the ideal of holistic education in NEP 2020. Apart from
fluidity in career choice, better material and social life, and participation in nation-
building, NEP 2020 carries a tool in its inventory to commence a process to capac-
itate individuals more and more in terms of their actualization of higher human
capabilities that not only would consist in acquiring higher cognitive worth, but
also in the awareness of human values.

(Keywords: Indian Knowledge Systems, holistic, multidisciplinary, NEP
2020)

……………………

The existence of modern man is dawn and dusted with severe crisis in
meaning. In the reign of social media and contemporary form of capitalist con-
sumerism, human beings no longer remain the consumer end but have become
the product themselves. In this age of alienated form of survival, the parochial
state of self-identity and lived meaning that humanity founds itself with, cannot
defy the parallel of Neo-Marxist idea of one-dimensional man. Herbert Marcuse
in his work ‘One-Dimensional Man’, underlies the totalitarian and absolute in-
fluence of capitalist structural circumstances over the man’s ability to critically
think and decide his true needs that are already heavily informed by capitalist
structure of society and media. He writes -

“One-dimensional man does not know it’s true needs because its needs
are not its own—they are administered, superimposed, and heteronomous; it
is not able to resist domination, nor to act autonomously, for it identifies with
public behaviour and imitates and submits to the powers that be. Lacking the
power of authentic self-activity, one-dimensional man submits to increasingly
total domination.”1

1 Herbert Marcuse, One-Dimensional Man
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The usage of this neo-Marxist idea of a one-dimensional man highlights
a certain existential opaque that might share a causal factor of prevailing one-
dimensional education with it. Education being one-dimensional suggests that
the ideal of education is driven towards seeing humans as another valuable
form of resource. The phrase “human resources” encapsulates this very idea
that human beings remain instrumental to something and not an end in itself,
whether in the achievement of ends; in the achievement of candidature for ap-
propriate citizenhood or other societal roles, material possessions, participation
in social roles, or as a depository for intellectual growth. The contrary to one-
dimensional educational practise is the ideal of holistic education. John P. Miller
defines holistic education as that mode of the education system that attempts
to “nurture the development of the whole person. This includes the intellectual,
emotional, physical, social, aesthetic, and spiritual. Perhaps the defining aspect
of holistic education is the spiritual”2. Holistic education is generally associated
with spiritual quest by many. But we maintain that functionality of the term
spiritualism in holistic assignment of education might unnecessarily invite the
stigma of theism. In its Indian philosophical counterpart, the word spiritualism
finds its translative correlative in adhyātma. The term spiritualism exercises a
third person narrative. In the Western thinking module, spiritualism signifies
an entity that a person comes to have while adhyātma functions as a signifier
to first- person in the sense of “upon oneself” viz a viz ātmani. The term ad-
hyātma is a composite of the prefix adhi and ātman which means upon/over
oneself or for the sake of oneself i.e., ātmani and ātmaneḥ3 respectively. In this
sense, holism comprises of knowing and ultimately realising oneself. We now
arrive at the discussion of the structure of holistic approach in knowledge sys-
tems. One of the purposes of higher education qua education is served when
we leave the solace of seeking things in a multitude of air-tight separate com-
partments. The veracity of proposed system of higher education is corroborated
in apprehending objects of knowledge as more connected than ever; instating
the belief that knowledge constitutes not in ultimately branched segments but
exists as a unified whole. Emphasis on a multidisciplinary approach runs corol-
lary to holistic vision and it acts as an instrument to realise the latter objective.
For learners, multidisciplinary structure of education can “deepen their skills
as they understand to systematically select subjects as one interrelated whole
rather than unrelated subjects”4. Knowledge, to reiterate, is a unified inter-

2 Miller, Holistic Learning and Spirituality in Education.
3 Bhāratīya Darśana Bṛhatkośa, vol. 1, pg. 124
4 Demystifying Approaches of Holistic and Multidisciplinary Education for Diverse

Career Opportunities: NEP 2020 in The Indian Journal of Science and Technology,
vol 15(14).
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connected web. An expert having specialisation in any specific subject should
know the place of the latter in this interconnected whole and should perceive
and derive relations with other structures of knowledge. Let us illustrate by
the example of German physicist Werner Heisenberg who is said to quote- “Af-
ter the conversations about Indian philosophy, some of the ideas of Quantum
Physics that had seemed so crazy suddenly made much more sense”. Robert
J. Oppenheimer, an American physicist is believed to have said that “access
to the Vedas is the greatest privilege this century may claim over all previous
centuries”. Here, comes the acknowledgment for the purport of holism. Thus,
holism as a model of education may act as a robust project to inculcate a sense of
connectedness between sciences, cultures and ages. The introduction to multi-
disciplinary model and courses on Indian Knowledge Systems in NEP 2020 will
hopefully pave the way to realise this end.

Digressing a bit, we note that Abraham Maslow proposed his theory of
Hierarchy of Needs in 1943. Maslow’s Hierarchy of Needs was a psychological
theory based on a five-stage model that highlighted how human beings develop
and evolve in their understanding quantified by lived experiences through time
to generally progress towards self-actualization. The latter is achieved when
one progresses towards the ascending hierarchy of physiological needs, safety
needs, love and belonging and lastly esteem, all in the chronological order. This
thought process was irrigated on Indian lands hundreds of years ago as a system
of puruṣārtha, i.e., stage of dharma, artha, kāma and mokśa.5 When one suc-
cessfully realizes the starting three prior ends of life, the state of self-realisation
comes, naturally or normatively in the form of mokśa. The last puruṣārtha con-
sists in the questioning of oneself and transcending himself. Peeking through
the channels of history, the focus of education in India since the ancient times
had always been to elevate one’s consciousness. Man is a Being who always
seeks to transcend itself. The vision of traditional education right from the
Vedic ages resided in the ultimate teleology of man-making.

Hence, the real essence of higher education hence, is not only to in-
form the individual of various ways to strengthen his capability in fulfilling the
economic, social and career ambitions but also help develop a strong sense of
concretised identity. Bhāratiya dārśanic systems exemplified this fact by mak-
ing the hierarchical distinction between parā and aparā vidyā. The aparā vidyā
constitutes those species of knowledge systems that are dispersed in various
branches of sciences, examples are history, Āyurveda, astrology, kalpavidyā,
the rāśī (science of numbers), bhūtvidyā. Parā vidyā transcends aparā vidyā
as the highest form of knowledge while being a unified whole in the form of

5 Śikśā: An Indian Perspective, C. Saluja
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Brahmavidyā. Swami Vivekananda said: “The ideal of all education, all train-
ing should be man-making. Education is not the amount of information that is
put into your brain and runs riot there, undigested, all your life. We must have
life-building, man-making and character-making assimilation of ideas.” Edu-
cation is not identical with formal intellectual training; that men can become
educated without being intellectuals, and that intellectuals are not necessarily
educated men. Grundtvig wrote:

“Scholarship is one thing, and education and fitness for life is an-
other; they may well be united, but not in the case of the majority; they must
not be hostile to each other. Scholarship will lead scholars astray if it is not con-
fronted by an education of the people which oblige it to take present-day life
into consideration, just as education of the people will soon degenerate into a
superficial polish if scholarship does not keep it alive.”

Einstein commented in the same fashion that school is not meant to
promote future officials, scholars, lecturers, barristers and authors, but human
beings. Whitehead similarly remarked, “The school course of classics must
be planned so that a definite result (a great view of life) is clearly achieved.
There has been too great a product of failures on a road to an ambitious ideal
of scholarship.” This is the ideal of holism in higher education found in the belief
of various scholars. The primary objective of holism in Indian higher education
does not lie only in the acquisition of various skills and learning of values for the
sake of fruitful management in social and professional lives. These are the sec-
ondary results of holistic form of learning. In the bigger picture it also retains
the fact that individuals can now and ought to choose their mode of personal
development.

Holistic education is found in two binary versions -

• Learning and doing,
• Learning and be-ing.

Learning and doing: Analysing various instances in Indian thought sys-
tems regarding the comprehensive learning and knowledge models, we find that
in the Sanskrit prose work of Naiṣadhīyacaritam, Sriharsha describes his pro-
tagonist Nala as an adept scholar in fourteen sciences. These fourteen sciences
are four Vedā-s, six Vedāntā-s śikṣā, kalpa, vyākaraṇa, jyotiṣa, nirukta, chanda,
purāṇa, mīmāṃsā, nyāya and Dharmaśāstrā-s. Not only he is described as well
versed in these sciences, his knowledge is qualified by the hierarchy of adhīti,
bodha, ācaraṇa and prasāra; that can be roughly translated as comprehension,
understanding, application and finally, propagation respectively.

adhītibodhācaraṇapracāraṇairdaśāśvatayaḥ praṇayannupādhibhiḥ,
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caturdaśatvaṃ kṛtavānkutaḥ svayaṃ na vedmi vidyāsu caturdaśasvayam”6

This comprehensive practise of learning, practising and propagating in
hierarchical stages that also resonates with the basic idea of Bloom’s taxon-
omy7. Sage Patañjali has posited a slightly different chronological pattern as
– adhīti, bodha, prasāra and ācaraṇa, with practise (ācaraṇa) coming later to
sharing of knowledge pool (prasāra). The vocational learning and practising
of sixty-four arts are well mentioned in Vātsyāyana’s Mahābhāṣya that include
painting, architecture, sculptor, even the art of fabricating foreign sophistry.
Lord Kṛṣṇa and Balarāma are said to be learnt in all these sixty-four arts.

Learning and Being: The import of philosophical concepts like - “Brahma
veda Brahmaiva bhavati”8 evolves around learning and being. True knowledge
should generate a change in one’s disposition, in the very fabric of one’s be-
ing. We have focused too much on knowing that, we should also focus on
knowing how. Upaniṣada-s that form the culmination of Veda-s are the gen-
esis of Indian practise of spiritual quest. The etymological meaning of the word
Upaniṣad, brings the holistic binary of learning and practise. Upaniṣad means
”sitting near a teacher, from upa “by” and ni-ṣad “sitting down near”, refers to
the disciple sitting down near the teacher while receiving spiritual knowledge.
Monier-Williams’ Sanskrit Dictionary notes – ”According to native authorities,
Upaniṣad means setting to rest ignorance by revealing the knowledge of the
supreme spirit.”9 Hence system of Upaniṣad, also known by Vedānta means
therefore the sitting down of the disciple near his teacher in a devoted man-
ner to receive instruction about the highest Reality and the identification of
oneself with it which loosens all doubts and destroys all ignorance of the dis-
ciple. The composite of reception, thinking and reflection as śravaṇa, manana
and nidhidhyāsana is also found in Upaniṣad tradition.

The biconditionality of praxis and theory is a part and parcel of holis-
tic approach, it is construed in the fourfold mode of knowledge known as
anubandha-catuṣṭaya in Indian thinking. These are chronologically in the or-
der of adhikārī, viṣaya, prayojana and saṃbaṃdha.10 Preparing a student
for education is embodied in the concept of adhikārī. Before entering into
any field of knowledge, one must be in acquisition of necessary qualifica-

6 Naiṣadhīyacaritam, section1, prose 4.
7 See appendix to Bloom’s Taxonomy of Educational Objectives Handbook One, pp.

201-207.
8 “he who knows Brahma verily becomes Brahma”, Mundaka Upaniṣada, 3.2.9
9 Monier-Williams 1976, p. 201
10 ‘tatra anubandho nāma adhikāriviṣaya sambandhaprayojanāni’, Vedāntasāra, verse.

5
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tions. Śaṃkarācārya’s enumerated the four necessary qualifications (sadhana-
catuṣṭaya) in Vivekacūḍāmaṇi. For a learner to be successful in the science of
Advaita, one must be qualified of four criteria i.e., sādhana-catuṣṭaya which is
an exemplary of adhikārī. These four qualifications are viveka (discriminative
knowledge), vairagya (non-attachment to worldly pursuits), ṣaṭasampat (six
virtues) and mumukśutva (longing to transcend one’s present state of being).

A passage from Chāndogya Upaniṣad also emphasizes the necessary con-
dition of qualifications for self-realisation:

vedānte paramaṃ guhyaṃ purākalpe pracoditam ,
nāpraśāntāya dātavyaṃ nāputrāyāśiṣyāya vā punaḥ.”11

“The highest form of knowledge in Vedānta delivered in a former age,
should not be given to one whose passions have not been subdued, not even to
the son or disciple, if he is unworthy.”

The second in the anubandha catuṣṭaya is viṣaya which implies the clar-
ification of the subject matter to be taken in the learning process. What the
subject matter entails and is associated with, forms the crux of viṣaya. To gain
full insight into the concerned śātra-s and the clarification of the end to be
achieved is grasped in prayojana. The role of adhikārī and prayojana plays an
important role in the process of learning. Adhikārī is a preparatory state for
learners and proyajana is the objective of learning as well teaching. The last
one is saṃbandha which shows the organic interrelatedness between all these
three elements in teaching and intertextuality in the context of learning.
A Philosophical Survey of Holistic and Multidisciplinary
Approach in Education Policies

The genesis of multidisciplinary approach in Higher Education can be
first marked in the theme of “General Education” in Independent India’s first
education know as Radhakrishnan Commission of 1948-49. General education,
opines the report, would open the “windows in many directions, so that most of
the varied experiences of his life, and most elements of his environment (would
be included).” 12 General education was simply meant to act as an inclusion
of the interdisciplinary mode of education in the college level. In this partic-
ular scope of higher education, the importance of learning in other disciplines
is deemed as important along with the specialization. It was proposed in the
report that the student, apart from his subject can cover other related sciences.

11 Sveāśvataropaniṣad, 6.1.22
12 The Report of the University Education Commission (December 1948 – August

1949) Volume I
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Suffice it to say that the commission had cautioned against the educational
structure and practise of over-specialisation. The report mentioned the state-
ment of J Gasset regarding the traditional pattern of producing over-specialized
educated masses.

“The man who does not possess the concept of physics (not the science
of physics proper, but the vital idea of the world which it has created), and the
concept afforded by history, and by biology, and the scheme of speculative phi-
losophy, is not an educated man. Unless he should happen to be endowed with
exceptional qualities, it is extremely unlikely that such a man will be in-the
fullest sense a good doctor, a good judge, or a good technical expert. But it is
certain that all the other things he does in life, including part of his profession
itself which transcend its proper academic boundaries, will turn out unfortu-
nately.”13 Wendell Berry, in a similar fashion mentions the report, has pointed
out as what he calls, “itinerant professional vandals,” persons devoid of any
sense of place or stewardship, or inkling of why these are important.14

The above statements may have an archaic presentation of ideas but de-
liver the idea of general education perfectly. It paves the way for the holistic as
well as multidimensional scope of education. In the National Education Policy
of 2020, we find the realisation of this ideal. The terms ‘multidisciplinary’ and
‘holistic’ are mentioned seventy-two and forty-one times respectively in the
report of NEP 2020. NEP 2020 becomes India’s 21st-century education policy
approved by the Union Cabinet on 29th July 2020 which replaces the National
Policy on Education of 1986. Policy proposed the establishment of Model uni-
versities for holistic and multidisciplinary education, at par with IITs, IIMs to
be known as MERUs (Multidisciplinary Education and Research Universities).
These universities will aim to attain the highest standards for multidisciplinary
education across India. Apart from fluidity in career choice, better material and
social life, and participation in nation building, the New Education Policy 2020
carries a tool in its inventory to commence a process to capacitate individu-
als more and more in terms of their actualisation of higher human capabilities.
New Education Policy takes upon this project by stating three main strategies
[NEP 2020, pg.5]-

• flexibility in subject’ choice,

• no hard separations and hierarchies between arts and sciences, curricu-
lar and extra-curricular activities and vocational and academic streams,

• and lastly the ideal of holistic and multidisciplinary education.

13 Wendell Berry, Home Economics (San Francisco: North Point Press, 1987), p. 50
14 Miller, New Directions in Education, pg. 53
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Conclusion
Holistic education can be conceived in two varieties, first as an ideal

of education that sets its teleology in the realisation of self and the projects
undertaken in the life and the second is construed as a model of education.
Spirit of holistic education is scattered throughout Indian thought systems and
consistently accentuate on the notion that the true essence of education lies in
necessitating holistic development of an individual for the sake of individual
only whereby multidisciplinary approach serves this cause.
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िववेकचूडामिणदृशा वयिक्ततवसवरूपसमीक्षणम्
मनीषजगुरानः

सारांश
वयिक्ततवसय मानवजीवने अतयनतं महत्त्वपणूर्ं स्थानं िवद्यते । वयिक्ततवकारणेन मानवः समाजे पजूयापजूयो

भवित । पाश्चात्त्यिवद्विद्भः िसङ्गमणड्फायड्-यङ्ु्ग-आलपोट्ईइपभिृतिभः मनोिवज्ञानशास्तरसयाङ्गतया वयिक्ततवं पिर-
भािषतम् । तषेामवे िसद्धानतानिधकृतय सामपतं वयिक्ततवं पिरभाषयते । मनोिवज्ञानं वसततुः दशईइनशास्तरादेव समदु्भूतं
वतईइते । भारतीयदशईइनपरमपरायामिप नैकैः िवद्विद्भः मनोिवज्ञानसमबनधीिन तत्त्वािन िवशदरूपणे िवविेचतािन
वतईइनते । भारतीयदशईइनेषु वदेानतदशईइनमतीव पिसदं्ध वतईइते । भगवतपादाद्यशङ्कराचायेर्ण िवरिचतो िववकेचडूाम-
िणिरित वदेानतशास्तरसय पिसद्धो गनथो वतईइते । गनथऽेिसमन्नदै्वतवदेानतसय िनवईइचनं कृतं वतईइते । िववकेचडूामणौ
बह्मिनष्ठामहत्त्वं ज्ञानोपलबधयपुायाः आतमज्ञानमहत्त्वं पञ्चपाणानां सवरूपम् अन्नमयादीनां पञ्चानां कोशानां सवरूपं
माया तद्गुणानां वणईइनञ्चादयो गूढवदेानतिवषयाः अतयनतं सरलतया पितपािदताः वतईइनते । गनथऽेिसमन् वयिक्ततव-
समबनधीनयिप नैकािन तत्त्वािन िनरूिपतािन वतईइनते । िववकेचडूामणौ वयिक्ततवसय सवरूपं कीदृशं पितपािदतं वतईइते
इित समीिक्षतुं शोधपतिमदं वयलिेख ।

(कूट शबदाः - वदेानतदशईइनम,् िववकेचडूामिणः, वयिक्ततवम,् सत्त्वगुणपधानं, िवशुद्धसत्त्वपधानं)
……………………

भूिमका
दृशयते यथाथईइतत्त्वमनेन इित दशईइनम् अथाईइत् यद््दवारा वसतनुः यथाथईइसवरूपसय दशईइनं भवित

तद्दशईइनिमित कथयते । पाचीनकालादेव भारतीयज्ञानपरमपरायां यथाथईइतत्त्वं िनरूपियतुं नैकैः ऋिष-
महिर्षिभः महापरुुषशै्च सपमाणं सवीयिवचाराः पितपािदताः । पाचयाचायाईइणािममे िवचारा बह्माणडसय
पकृतशे्च यथाथईइसवरूपपितपादकाः दशईइनसंज्ञया पिरभािषताः । एषु कैिश्चद् वदेाधारणे कैिश्चचच
तिदतरसवतनतिवचाराः पितपािदताः । वदेपामाणयं सवीकुवईइतां दशईइनम् आिसतकदशईइनतवने पिसद्धम् ।
आिसतकदशईइनतवने साङखयं योगो नयायो वशेैिषको वदेानतो मीमांसा चिेत षड् दशईइनािन पिसद्धािन ।
वदेपामाणयानङ्गीकुवईइतां दशईइनं नािसतकिमित पिसद्धम् । नािसतकदशईइनतवने जनैदशईइनं बौद्धदशईइनं
चावाईइकदशईइनञ्चिेत तीिण पिसद्धािन ।
वेदानतदशईइनम्

विैदकदशईइनसय अिनतमिसद्धानताः वदेानतदशईइनतवने पिसद्धाः । वदेानाम् अिनतमो भागः
वदेानतः इित पिसद्धः । समगमिप वदेानतदशईइनं बह्मसतू-भगवद्गीता-उपिनषदाधािरतं वतईइते । शीमद्भ-
गवद्गीतायां बह्मसतूे चािप उपिनषदामवे सारः विर्णतो वतईइते । तसमाद् वदेानतऽेिप उपिनषतसु विर्णतसय
बह्मसाक्षातकािरणः गूढज्ञानसयवै सारः पितपािदतो िवद्यत,े अतः उक्तमिप - वदेानतो नाम उपिनषतप-
माणिमित । असय दशईइनसय पवतईइकः महिर्षः बादरायणः वतईइते ।

वदेानतमते जगतोऽसय आधारभतंू यथाथईइतत्त्वं बह्मािसत । तचच अखणडम् एकरसञ्च वतईइते ।
पतयकंे पािणनः अनतरातमिन तसय िनवासोऽिसत, तदेव िवश्वसय िनिमत्तम् उपादानञ्च कारणं वतईइते
इतयमुं िसद्धानतमाधारीकृतय महिर्षणा बादरायणेन बह्मसतूसय रचना कृता । महिर्षबादरायणेन उप-
िनषतसु िवद्यमानं बह्मिवषयकं गूढं ज्ञानं बह्मसतूे िनबद्धम् । बह्मसतूमवे अिधकृतय परविर्तकाले
नैकैः आचायैर्ः वदेानतिवषयकं सवीयं-सवीयं मतं पितपािदतम् । यषेु आचायईइशङ्कराचायईइसय अदै्वतवादः,
शीरामानुजाचायईइसय िविशष्टादै्वतवादः, मधवाचायईइसय दै्वतवादः, िनमबाकाईइचायईइसय दै्वतादै्वतवादः, वलल-
भाचायईइसय शुद्धादै्वतवादश्चादयः पिसद्धाः वतईइनते । वदेानतानुसारं िनःशयेसः पािपतः (बह्मसाक्षातकारः
मोक्षपािपतः वा) परं पयोजनं वतईइते । वदेानतदशईइने कमईइणः अपके्षया ज्ञानसय अतयिधकं महत्त्वं सवीकृ-
तम् । जीवसय यदा सवीयिस्थितज्ञानं समपद्यते तदैव सः मकु्तो भवित । भगवतपादशङ्करसय बह्म सतयं
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जगिन्मथया तत्त्वमिस अहं बह्मािसम इतयादीिन वदेानतसय महावाकयािन पिसद्धािन वतईइनते । वदेानत-
शास्तरसय बह्मसतूम,् भगवद्गीता, सवाईइ अपयपुिनषदः, वदेानतसारः, वदेानतपिरभाषा, िववकेचडूामिणः
चतेयादयो गनथा पिसद्धा वतईइनते । एषु गनथषेु अधययनेऽिसमन् िववकेचडूामिणदृशैव वयिक्ततविवचारः
समीक्ष्यते ।
िववेकचूडामिणः

शीमदाद्यशङ्कराचायेर्ण अदै्वतवादसय पितष्ठापनाय बह्मसतूाणां शीमद्भगवद्गीतायाश्च भाषयं
कृतम् । एतदितिरचय भगवतपादैः शीशङ्कराचायैर्ः वदेानतिवचाराणां लोके पचाराय नैके गनथाः
िवरिचताः । एतषेु गनथषेु िववकेचडूामिणः अतयनतः पिसद्धो वतईइते । िववकेचडूामणौ वदेानतशास्तरसय
गहनिवषयाः अतीवसरलभाषया उदाहरणदृष्टानतािदिभः िनरूिपता वतईइनते । गनथऽेिसमन् आतमबोधः,
मकुतयथोर् यतनिवशेषः, साधनचतषु्टयसमपित्तः, मोक्षहेतवः, आतमानातमिववचेनम,् स्थलूसकू्ष्मकारणश-
रीरिनरूपणम,् परमातमा, बनधः, बनदमोक्षोपायाः, अन्नमयािदपञ्चकोशिववकेः, बह्मसवरूपम,् समािधः,
जीवन्मकु्तलक्षणञ्चिेत िवषयाः िवविेचता वतईइनते ।
वयिक्ततवम्

वयिक्ततवं वयके्तः सकलगुणानां समचुचयरूपं वतईइते । यदाधारणे वयिक्तः समाजे सवीयमभतूपवूर्ं
समायोजनं िवदधाित आलपोटईइमहोदयानुसारं वयिक्ततवं वयके्तः तषेां मनोदैिहकगुणानां गतयातमकं संघ-
टनं वतईइते यचच वातावरणेन सह तसय अपवूर्ं समायोजनं िवदधाित ।1 माटईइनिंपसवयईइसयानुसारं वयिक्ततवं
सवईइिवधजन्मजातपकृतीनाम् आवगेानां पवतृ्तीनां मलूपवतृ्तीनािमचछानामनुभवानाञ्च द्वारा अिर्जतानां
गुणानां योगो वतईइते ।2

वयिक्ततवसय िनधाईइरककारकािण
वयिक्ततवसय िनधाईइरककारकािण सामानयतः िद्विवधािन वतईइनते - आनतिरककारकािण बाह्य-

कारकािण च । एतःै िद्विवधकारकैः वयिक्ततवं िवकिसतं पभािवतञ्च भवित ।

1. आनतिरककारकािण - वयके्तः शारीिरकसंरचना, बिुद्धः अिभपरेणा, महत्त्वकाङ्क्षासतरः,
इचछाशिक्तः, रुिचः, अिभरुिचः, दृिष्टकोणः, सवभावः, संवगेातमकिवकासः, सामािजककुश-
लता चिेत वयिक्ततवसय आनतिरककारकतवने वतईइनते ।

2. बाह्यकारकािण - वयके्तः वातावरणेन समबद्धािन कारकािण वयिक्ततवसय बाह्यकारकािण
कथयनत,े यथा - भोजनं, जलं, भौितकं वातावरणं, िवद्यालयः, समाजः सांसकृितकवाताव-
रणञ्चिेत ।

वयिक्ततवसय भेदाः
िविभन्नःै मनोवजै्ञािनकैः सव-सविसद्धानतानुसारं वयिक्ततवसय भदेाः पितपािदताः । िहपोकेट-

सवयेर्ण वयिक्ततवं चतिुर्वधं िवभक्तम् -

1. कफपविृत्तवयिक्ततवम् (Choleric)
2. कृषणिपत्तवयिक्ततवम् (Melancholic)

1 िववकेचडूामिणः – 74-75
2 ततवै - 90
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3. पीतिपत्तवयिक्ततवम् (Phlegmatic)
4. अिधकरक्तवयिक्ततवञ्च (Sanguinic)

केशमरमहोदयसयानुसारं स्थलूकायः (Pyknic Type) पषु्टकायः (Athletic Type)
लमबकायः (Leptosomatic Type) चिेत ितिवधं वयिक्ततवं वगीर्कृतम् । युं गमहोदयने अनतमुईइिख-
वयिक्ततवं बिहमुईइिखवयिक्ततवञ्चिेत िद्विवधं वयिक्ततवं पितपािदतम् । एवं बहुिभः मनोवजै्ञािनकैः वयिक्ततवं
िनरूिपतम् । भारतीयपरमपरायानतु वयिक्ततवसय सामानयतः भदेतयं सवीकृतम् - साित्त्वकं राजिसकं
तामिसकञ्चिेत ।
उदे्दशयम् (Objects)

िववकेचडूामिणगनथदृशा वयिक्ततवसवरूपसमीक्षणातमकसय शोधपतसयासय उदे्दशयािन िनधाईइ-
िरतािन –

• िववकेचडूामिणगनथदृशा वयिक्ततवसय समीक्षणम् ।
• िववकेचडूामिणगनथदृशा वयिक्ततवसय आधारभतूकारकाणां समीक्षणम् ।
• िववकेचडूामिणगनथदृशा वयिक्ततवभदेानां समीक्षणम् ।
• िववकेचडूामिणगनथे पितपािदतानां वयिक्ततवभदेानां शैिक्षकदृष्ट्या समीक्षणम् ।

शोधिविधः
अधययनसयासय पकृितः गुणाितमका वतईइते अिप च अधययनेऽिसमन् गनथिवशेषसय िवशलषेणं

वयधािय । अतः िवषयपकृितमादाय अधययनेऽिसमन् िवषयवसतिुवशलषेणिविधः पयकु्तः ।
िववेकचूडामिणगनथदृशा वयिक्ततवसवरूपम्

िववकेचडूामिणगनथः वदेानतशास्तरसय गनथोऽतः अनयवदेानतगनथवत् अिसमन्निप वयिक्ततवसय
आधारतवने स्थलूशरीरं सकू्ष्मशरीरं कारणशरीरम् आतमतत्त्वञ्चिेत सवीकृतािन ।
स्थलूशरीरम्

स्थलूशरीरनतु अिस्थ-मजजा-मदे-पलरक्त-चमाईइिदिभः सपतिभधाईइतिुभः हसतपादाद्याङै्गरु-
पाङै्गश्च िर्निर्मतं िवद्यते । एतिद्ध ममिेत भावािभवयक़्तमोहसय आशयतवने िवद्यत इित िवद्विद्भः किथतम् ।
यथािनरूिपतं गनथऽेिसमन् –

मजजािस्थमदेः पलरक्तचमईइतवगाह्वयधैाईइतिुभरिेभरिनवतम् ।
पादोरुवक्षोभजुपषृ्ठमसतकैरङै्गरुपाङै्गरुपयकु्तमतेत् ॥

अहं ममिेत पिथतं शरीरं मोहासपदं स्थलूिमतीयईइते बधुःै ।
नभोनभसवद्दहनामबभुमूयः सकू्ष्मािण भतूािन भविनत तािन ॥3

जीवातमा कमाईइधारणे ततफलं भङेु्क्त । कमईइणाञ्चाधारणैेव नवं जन्म पापनोित । मतृयोः परं जीवातमा
सकू्ष्मशरीरे िवद्यमानो यथायोगयं शरीरं पापतुं पतीक्षते । सवीयकमईइफलं भोकंु्त स्थलूशरीरमवे साधनं
3 ततवै - 92
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वतईइत,े यसय च पतीितः केवलं जागदवस्थायामवे भवित । अनेनैव स्थलूशरीरणे जागदवस्थायां
स्थलूपदाथाईइनाम् अिप च सखुदुःखरोगादीनाञ्चािप अनुभिूतभईइवित । यथोकं्त िववकेचडूामणौ –

पञ्चीकृतभेयो भतूभेयः स्थलूभेयः पवूईइकमईइणा ।
समतुपन्निमदं स्थलंू भोगायतनमातमनः ।

अवस्था जागरसतसय स्थलूाथाईइनुभवो यतः ॥4

गृहस्थसय यथा सवईइिवधवयापाराशयतवने गृहं वतईइते तद्वद् इदमिप स्थलूशरीरं वयके्तः बाह्यजगता
साकं वयापाराशयस्थलं वतईइते । यथा पोक्तम् –

सवोर्ऽिप बाह्यसंसारः परुुषसय यदाशयः ।
िविद्ध देहिमदं स्थलंू गृहवदृ्गहमिेधनः ॥5

मनुषयसय स्थलूशरीरं रक्तािस्थमासािदयकंु्त वतईइते परञ्चासय सञ्चालनं सकू्ष्मशक्तयः िवदधित ।
ताश्च सवाईइः शक्तयः सकू्ष्मशरीरऽेनतभईइविनत ।
सूक्ष्मशरीरम्

पञ्च कमेर्िनदयािण, पञ्च ज्ञानेिनदयािण, पञ्च पाणाः, पञ्च महाभतूािन, अनतःकरणचतषु्टयम,्
अिवद्या, कामः कमईइ चतेयष्टकं सकू्ष्मशरीरं कथयते । यथा पितपािदतम् –

वागािदपञ्च शवणािदपञ्च पाणािदपञ्चाभमखुािन पञ्च ।
बदु्ध्याद्यिवद्यािप च कामकमईइणी पयुईइष्टकं सकू्ष्मशरीरमाहुः ॥6

इदं सकू्ष्मशरीरमपञ्चीकृतैमईइहाभतूःै िनिर्मतं वतईइते इदमवे िलङ्गशरीरमिप कथयते । इदं वास-
नायकंु्त वतईइते अिप च जीवसय पवूईइजन्मनः कमईइफलजनयानां सखुदुःखादीनामनुभवञ्चािप कारयित ।
सवसवरूपसय अज्ञानकारणाद् आतमनोऽनािदरुपािधवईइतईइते । यथा िनरूिपतम् -

इदं शरीरं शृणु सकू्ष्मसंिज्ञतं िलङं्ग तवपञ्चीकृतभतूसमभवम् ।
सवासनं कमईइफलानुभावकं सवाज्ञानतोऽनािदरुपािधरातमनः ॥7

आचायईइशङ्करानुसारं यथा स्थलूशरीरसयािभवयिक्तः केवलं जागदवस्थायां भवित तथवै सकू्ष्म-
शरीरसयािभवयिक्तः सवपनावस्थायां भवित । असयामवस्थायामातमतत्त्वं पणूईइतः सकू्ष्मशरीरमाधयमने कायर्ं
िवदधाित । जागदवस्थायानतु तत् स्थलूसकू्ष्माभयामिभवयिंक्त िवधत्ते ।

4 ततवै - 98
5 ततवै - 99
6 ततवै - 128
7 ततवै - 129
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कारणशरीरम्
कारणशरीरं कालातीतं वतईइते । इदमवेाज्ञानसय भमसय च कारणं िवद्यते । कारणशरीरसय

अिवद्या, अवयक्तशिक्तः, माया, अज्ञानं यथाथईइबोधश्च पयाईइयाः वतईइनते । मायाशबदः एतदथईइमतयनतं
पिसद्धो वतईइते । इदं कारणशरीरं माया वा अवयक्तनामनी परमशेशिक्तवईइतईइते । इयं माया अनािदः ितगु-
णाितमका च वतईइते । केवलं सकू्ष्मबिुद्धमानवो िह तदनुमानं ततकायाईइधारणे कतुईइमहईइित । अनयवै समगं
िवश्वमतुपनं्न वतईइते । यथा पितपािदतं िववकेचडूामणौ -

अवयक्तनामनी परमशेशिक्तरनाद्यिवद्या ितगुणाितमका परा ।
कायाईइनुमयेा सिुधयवै माया यया जगतसिर्विमदं पसयूते ॥8

असयवै कारणशरीरसय सत्त्वरजसतमोगुणाः वतईइनत,े यषेामाधारणे इदं कायर्ं िवदधाित अिप च
एतदीयकायैर्ः असयािभज्ञानं जायते ।

सत्त्वरजसतमोगुणैिर्नरूिपतं शरीरिमदम् आतमनः कारणशरीरं वतईइते । असयािभवयिक्तः सषु-ु
पतयवस्थायां भवित, यसयाञ्च इिनदयाणां बदेु्धश्च सवाईइः वतृ्तयो लीनाः भविनत । यथा िनरूिपतम् -

अवयक्तमतेिततगुणैिर्नरुकं्त ततकारणं नामशरीरमातमनः ।
सषुिुपतरतेसय िवभकतयवस्था पलीनसवेर्िनदयबिुद्धविृत्तः ॥9

आतमतत्त्वम्
यद््दवारा जीवो जागतसवपनसषुिुपतषु जायमानां सवाईइमिप घटनां िवजानाित, यद््दवारा च

बदेु्धः तद्वतृ्तीनां भावमभावञ्च जानाित , यद््दवारा अहमभावः पकािशतो भवित तिद्ध आतमतत्त्वं वतईइते ।
यथोक्तम् -

यो िवजानाित सकलं जागतसवपनसषुिुपतषु ।
बिुद्धतद्विृत्तसद्भावमभावमहिमतययम् ॥10

यः सवयं सवर्ं पशयित िकनतु यं कोऽिप दषंु्ट नाहईइित, यश्च बदु्ध्यािदकं पकाशयित परञ्च
यं बदु्ध्यािदकं न पकाशयित स एव आतमा इित । यथा पितपािदतम् -

यः पशयित सवयं सवर्ं यं न पशयित कश्चन ।
यश्चतेयित बदु्ध्यािंद न तु यं चतेयतययम् ॥11

यने समगं िवशं्व वयापतं भवित परं यञ्च िकञ्चन न वयापनोित, यसय च पकाशेन समगिवशं्व
ततपितिबमबतवने पकािशतं भवित स एव आतमा वतईइते । अिप यसयोपिस्थितमातणे शरीरं मनो बिुद्धः
8 ततवै 130-133
9 ततवै 135-136
10 ततवै - 110
11 ततवै - 119
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सवीयािन कायाईइिण समपादयिनत अिप च यन्माधयमने अहङ्कारादारभय स्थलूशरीरं यावद् इिनदयिवषयाः
सखुादयः सपष्टरूपणे घटवद् ज्ञायनते स आतमा इित । अयं परमसतयानतरातमा वतईइत,े परुाणपरुुषो
वतईइते । सदैव एकरूपोऽखणडाननदानुभिूतरूपश्च वतईइते तथािप िविभन्नबिुद्धविृत्तषु पितिबिमबतो भवित,
यसयाज्ञया च वािगिनदयािण पाणाश्च सवीयािन कायाईइिण िवदधित । यथा िनरूिपतम् -

यने िवश्विमदं वयापतं यन्न वयापनोित िकञ्चन ।
आभारूपिमदं सवर्ं यं भानतमनुभातययम् ॥
यसय सिन्निधमातणे देहेिनदयमनोिधयः ।
िवषयषेु सवकीयषेु वतईइनते पिेरता इव ॥
अहङ्कारािददेहानता िवषयाश्च सखुादयः ।
वदे्यनते घटवद्यने िनतयबोधसवरूिपणा ॥

एषोऽनतरातमा परुुषः परुाणो िनरनतराखणडसखुानुभिूतः ।
सदैकरूपः पितबोधमातो यनेेिषता वागसवश्चरिनत ॥12

अयमातमा मनोऽहङ्कारयोः िवकाराणां शरीरिेनदयपाणैश्च कृतानां कायाईइणां ज्ञाता भवित ।
तपतलौहिपणडे िवद्यमानािग्नवद् अयं न कािञ्चत् चषे्टां करोित न च अिसमन् कश्चन िवकारो जायते ।
अयञ्चातमा न जायते न च िमयते न वधईइते न क्षीयते न चािसमन् कश्चन िवकारो जायते शरीरे नष्टऽेिप
न नष्टो भवित । अयञ्च घटाकाशवत् सवतनतो वतईइते ।13

एवं िववकेचडूामणौ स्थलूशरीरं, सकू्ष्मशरीरं, कारणशरीरम् आतमतत्त्वञ्चिेत चतवािर तत्त्वािन
वयिक्ततवसय आधारतवने वतईइनते । वसततुः वयिक्ततवं वयके्तः एकपक्षमिधकृतय नािपतु सवईइपक्षानिधकृतयवै
वयाखयायते । अत इमािन चतवािर वयिक्ततवसय मलूभतूािन भविनत । एतषेां तत्त्वानां यथा- यथा िवकासो
भवित तथवै वयिक्ततवसयािप िवकासो जायते ।
वयिक्ततवभेदाः

वदेानतानुसारं सत्त्वरजसतमोगुणाः पतयकंे मानवे भविनत । किंसमिश्चत् सत्त्वसय पाधानयं
किंसमिश्चद् रजसः पाधानयं किंसमिश्चचच तमसः पाधानयं भवित । इमे एव गुणा वयके्तः जीवनं पभावयिनत
अिप च एतषेामाधारणैेव वयिक्तः कायेर्षु पवतृ्ता तसमाचच िनवतृ्ता भवित । अत एतषेां गुणानामाधारणे
वयिक्ततवभदेाः सवीकतुर्ं शकयनते ।

िववकेचडूामिणदृशा सत्त्वगुणपधानं िमशसत्त्वगुणपधानं, िवशुद्धसत्त्वगुणपधानं रजोगुणप-
धानं तमोगुणपधानञ्चिेत वयिक्ततवसय पञ्च पकाराः भिवतुमहईइिनत । इमे भदेाः सोदाहरणं िनरूपयनते -
सत्त्वगुणपधानम् - सत्त्वगुणः शुद्धः िनमईइलश्च वतईइते । सत्त्वगुणः सयूईइ इव समगं िवशं्व पकाशयित ।
सत्त्वगुणयकु्तः जनः धयानसाधनािदिभः अनतःकरणशुद्धये सवईइदा पयतमानो भवित । ईदृशः जनः
साित्त्वकः धमईइपारायणश्च भवित । सत्त्वगुणपधानवयिक्ततवसय सद्गुणसंवधईइनसय आतमानुभतूशे्च
इचछा भवित । ईदृशजनसय अवधानसामथयर्ं िवषयगहणसामथयईइञ्चािधकं भवित । ईदृशजनाः सव-
भावने अतीव शानताः सतकायेर्षववे पवतृ्ताः भविनत । सत्त्वगुणो यथा पिरभािषतो िववकेचडूामणौ -

सत्त्वं िवशुदं्ध जलवत्तथािप ताभयां िमिलतवा सरणाय कलपते ।
यतातमिबमबः पितिबिमबतः सन् पकाशयतयकईइ इवािखलं जडम् ॥14

12 ततवै - 120
13 ततवै - 122
14 ततवै - 121
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िमशसत्त्वगुणपधानम् - सत्त्वगुणे यदा रजसतमसी िमिशते भवतः िकनतु सत्त्वसय माता अिधका
भवित तदा तत् िमशसत्त्विमतयचुयते । िमशसत्त्वगुणयकेु्त जने सवीयशषे्ठताभावो न भवित । ईदृशः जनः
कृितमवयवहारं न पदशईइयित अिप च मनोवाककायकमईइिभः कसमिैचत् दुःखं न ददाित । िमशसत्त्वगु-
णपधानः क्षमाशीलः, आजईइवयकु्तः, िनमईइलानतःकरणः, अहङ्कारशूनयः, शद्धावान्, भिक्तमान्, ममुकु्षुः,
असद्वसतभुयः िवरक्तः, दैवीसमपद्यकु्तः एकानतिपयश्च भवित ।

िमशसय सत्त्वसय भविनत धमाईइसतवमािनताद्या िनयमा यमाद्याः ।
शद्धा च भिक्तश्च ममुकु्षुता च दैवी च संपित्तरसिन्नविृत्तः ॥15

िवशुद्धसत्त्वगुणपधानम् - िववकेचडूामिणदृशा यदा सत्त्वं सवीयिवशुद्धसवरूपे भवित अथाईइद् रज-
सतमसोः तिसमन् कश्चनिप संयोगो न भवित तदा तद्यकु्तसय जनसय अथाईइत् िवशुद्धसत्त्वपधानजनसय
अनतःकरणं पणूईइतः शुदं्ध भवित । ईदृशजने पसन्नता, सवातमानुभिूतः, परमशािनतः, तिृपतः, पकृष्टो
हषईइः परमातमिनष्ठा चिेत गुणाः भविनत, तथा एिभगुईइणैः सः िनतयाननदम् अनुभवित । यथा पितपािदतं
िववकेचडूामणौ -

िवशुद्धसत्त्वसय गुणाः पसादः सवातमानुभिूतः परमा पशािनतः ।
तिृपतः पहषईइः परमातमिनष्ठा यया सदाननदरसं समचृछित ॥16

रजोगुणपधानम् - रजसः िवक्षपेशिक्तः कायईइरूपा वतईइते । इयमवे िवक्षपेशिक्तः सवाईइसां िकयाणां
मलूसोततवने वतईइते । रजोगुणादेव मनोिवकाराः रागदे्वषादयः दुःखादयश्च िनरनतरं जायनते । यथा
पितपािदतम् -

िवक्षपेशक्ती रजसः िकयाितमका यतः पविृत्तः पसतृा परुाणी ।
रागादयोऽसयाः पभविनत िनतयं दुःखादयो ये मनसो िवकाराः ॥17

रजोगुणपधाने जने कामः, कोधः, लोभः, दमभः, असयूा, अहङ्कारः, ईषयाईइ मतसरादयः भविनत,
यषेां कारणात् मानवसय सांसािरकपवतृ्तय उतपद्यनत,े अयं रजोगुणः एव बनधसय कारणं वतईइते । यथोकं्त
िववकेचडूामणौ -

कामः कोधो लोभदमभाभयसयूाहङ्कारषेयाईइमतसराद्यासतु घोराः ।
धमाईइ एते राजसाः पमुपविृत्तयईइसमादेतत्तदजो बनधहेतःु ॥18

तमोगुणपधानम् - यद््दवारा वसतनुः सवसवरूपािभन्नपतीितः भवित सा तमोगुणसय आवरणशिक्तवईइ-
तईइते । मनुषयसय संसारऽेिसमन् असकृदागमनसय कारणं अयमवे गुणो वतईइते अिप च िवक्षपेशके्तश्चािप
पसारहेतरुिप वतईइते । यथोक्तम् -
15 ततवै - 113
16 ततवै - 114
17 ततवै - 115
18 ततवै - 116
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एषाविृत्तनाईइम तमोगुणसय शिक्तयईइया वसतववभासतऽेनयथा ।
सषैा िनदानं परुुषसय संसतृिेर्वक्षपेशके्तः पसरसय हेतःु ॥19

अतयनतं बिुद्धमान् शास्तरज्ञः पिणडतः सकू्ष्माथईइज्ञातोऽिप तमोगसतो भवित, तदा बहुधा बोध-
नेनािप स समयग् नावगचछित । तमोगुणपधानजनः भमारोिपतपदाथाईइनेव सतयं मतवा तषेववे आसक्तो
भवित ईदृशी तमोगुणसय शिक्तवईइतईइते । यथा िनरूिपतः तमोगुणः -

पज्ञावानिप पिणडतोऽिप चतरुोऽपयतयनतसकू्ष्माथईइदृक्
वयालीढसतमसा न विेत्त बहुधा समबोिधतोऽिप सफुटम् ।

भानतयारोिपतमवे साधु कलयतयालमबते तद्गुणान्
हनतासौ पबला दुरनततमसः शिक्तमईइहतयाविृतः ॥20

तमोगुणपधानजनसय समयक् िनणईइयं कतुर्ं क्षमता न वतईइते । इयमवे अक्षमता अभावना इित
पितपािदता िववकेचडूामणौ । अिप च ईदृशजनः भमवशाद् असतयमिप सतयं मनुते । इयं िवपरीत-
भावनेतयचुयते । तमोगुणपधानजनः वसतनुः असपष्टधारणानतु िनमाईइित िकनतु तदिसततवे तसय शद्धा न
भवित, इयमवे असमभावना कथयते । ईदृशसय जनसय वसतनुः अिसततवे सनदेहो भवित, अिप च वसतु
वतईइते न विेत इित संशयो भवित इयञ्च शास्तरे िवपितपित्तः किथता । यथा पितपािदतं िववकेचडूामणौ
-

अभावना वा िवपरीतभावना संभावना िवपितपित्तरसयाः ।
संसगईइयकंु्त न िवमञु्चित धुवं िवक्षपेशिक्तः क्षपयतयजसम् ॥21

तमोगुणपधाने जने अज्ञानम,् आलसयं, जडता, िनदा, पमाद, मढूता चिेत तमोगुणधमाईइ
िवद्यनते । ईदृशजनः िनदालवुत,् सतमभवत् पाषाणवचच भवित । यथा पितपािदतं िववकेचडूामणौ -

अज्ञानमालसयजडतविनदापुर्मादमढूतवमखुासतमोगुणाः ।
एतःै पयकु्तो न िह विेत्त िकिञ्चिन्नदालवुतसतमभवदेव ितष्ठित ॥22

िनषकषईइः
िववकेचडूामिणदृशा वयिक्ततवसवरूपसय समीक्षणमधययनेऽिसमन् वयधािय । अधययनसय

िनषकषईइतवने ज्ञातं यत् िववकेचडूामणौ वयिक्ततवं तदे्बदाश्च दाशईइिनकदृशा वदेानतदृशा च िनरूिपता
वतईइनते । असमादधययनात् पापताः िनषकषाईइः अधोिलिखताः वतईइनते -

• िववकेचडूामणौ वयिक्ततवसय आधारतवने कारकतवने च स्थलूशरीरं, सकू्ष्मशरीरं, कारणशरीरम्
आतमतत्त्वञ्च वतईइनते ।

19 ततवै - 117
20 ततवै - 118
21 Allport, G.W., Pattern and Growth in Personality - Page No. 28.
22 Cattell, R.B., Quoted by C.S. Hail and G. Lindzey, Theories of Personality - P.N.
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• िववकेचडूामणौ सत्त्वगुणपधानं िमशसत्त्वगुणपधानं, िवशुद्धसत्त्वपधानं, रजोगुणपधानं
तमोगुणपधानञ्चिेत पञ्चिवधं वयिक्ततवं िनरूिपतं वतईइते ।

• िववकेचडूामणौ पञ्चिवधं वयिक्ततवं तषेां सवरूपं च िवसततृवने िनरूिपतं वतईइते ।
• िववकेचडूामणौ पञ्चिवधसय वयिक्ततवसय गुणाः पितपािदताः वतईइनते ।
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